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Allgemeine Hinweise

Einfithrung in die Begleitmaterialien

Wie die Video-Filme, so sind auch die
Begleitmaterialien analog in vier Teilen
zu je drei Filmen zusammengefafit. Sie
verstehen gich als ein Gesamtkonzept
und enthalten Hinweise auf andere Filme
oder Teile des Begleitmaterials.

Jedes Begleitheft beginnt mit theologi-
schen Informationen, zunichst allgemei-
ner Art, um die Unterrichtenden mit den
wichtigsten Hintergrundinformationen zu
versehen. Sie stellen damit in Kurzfas-
sung (als "Wiederholung" und "Aktuali-
sierung" oder erstes Bekanntwerden) das
bereif, was als Grundvoraussetzung fur
die unterrichtliche Behandlung der jewei-
ligen Themen bezeichnet werden kann.
Dabei wurden neue Forschungsergebnisse
mit einbezogen und z.T. durch Literatur-
empfehlungen erginzt.

Heft I enthilt eine Einfithrung in das
Alte Testament, die im Heft II fortgesetzt
wird mit dem Schwerpunkt "Prophetie”;
Heft III beginnt mit einer Einfithrung in
das Neue Testament, speziell in die
Evangelien; Heft IV beschiftigt sich vor
allem mit Paulus.

Auf die theologische Einfithrung folgt
das Material zu den Filmen, und zwar je-
weils zum einzelnen Film in einem Mate-
rialpaket zusammengefalit, Das Inhalts-
verzeichnis auf dem jeweiligen Zwischen-
blatt ermoglicht eine rasche Orientie-
rung.

Auf der Riickseite der Inhaltsverzeich-
nisse befindet sich ein "Planungsraster".
In sechs "Lernfeldern" (Altes Testament,
Neues Testament, Wirkungsgeschichte =
erweiterte Kirchengeschichte, Gegenwart
= aktuelle Beziige, Bildrede/ Symbol und
Festfeiern/Gottesdienst) werden stich-
wortartig Themen, Bibelstellen, Beziige,
Hin- und Waeiterfithrungsmoglichkeiten
aufgezeigt, die bewullt iiber die direkte
Erarbeitung der Filme hinausgehen. Sie
geben einen Uberblick iiber verschiedene
Zugangsmoglichkeiten, eine Art "brain-
storming" zu den Filmthemen, und stel-
len gewissermallen die mogliche Einbet-
tung in das Unterrichtsgeschehen mehre-

rer Wochen dar oder weisen spétere Be-
zugsmoglichkeiten auf. Dieses Schema ist
dem Grundschullehrplan fir das Fach
Evangelische Religionslehre in Nord-
rhein-Westfalen entnommen, nimmt ak-
tuelle religionspadagogische Fragestellun-
gen (so die Einbeziehung der Symboldi-
daktik) auf und versteht sich auch im
Sinne dieser Konzeption. Das bedeutet,
daf} die 6 genannten Lernfelder gleichbe-
rechtigt nebeneinander stehen, Beziige
unter den Lernfeldern dabei aber deut-
lich werden im Sinne einer Verknipfung
der Lerninhalte. Gleichberechtigt meint
auch, dall man in jedem Lernfeld begin-
nen und zu jedem anderen wechseln
kann. Den 'richtigen" Weg bestimmen
dann die Unterrichtenden im Blick auf
ihre Lerngruppe (oder mit dieser zusam-
men) und iiberpriifen diesen Weg auch
standig. Dabei kann man Lernfelder ganz
auslassen (weil sie z.B. nicht in die Fra-
gestellung, den Horizont oder Kenntnis-
stand der Gruppe passen) oder Aspekte
hinzufligen. Deshalb befindet sich in je-
dem Heft der Begleitmaterialien ein lee-
res Planungsraster zum Kopieren, das
den Unterrichtenden dann die eigene,
konkretere Planung erleichtern helfen
soll.

Im Anschlufl an diese allgemeinen ein-
fihrenden Informationen findet der Le-
ser/die Leserin weiterfilhrende theologi-
sche Hinweise zu den jeweiligen Bibel-
fexten bzw. im Film angeschnittenen oder
daraus sich ergebenden Fragestellungen
und Problemen. Auch hier wurde darauf
wert gelegt, dall der jidische Kontext —
wenn auch nur am Rande — mit einbezo-
gen wurde.

Eine anschlielende Verlaufsskizze ver-
sucht, den Film in groben Ziigen darzu-
stellen und auf Besonderheiten aufmerk-
sam zu machen. Sie ist gedacht als erstes
Bekanntmachen mit dem Inhalt und
kann nicht das unbedingt notwendige
vorherige griindliche Ansehen des Films
selbst durch die Unterrichtenden erset-
Zen,
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Die didaktisch-methodischen Hinweise
geben konkrete Hilfestellungen fiir die
Erarbeitung der jeweiligen Filme fiir ver-
schiedene Alters- und Zielgruppen. Sie
beriicksichtigen dabei weiterfithrende As-
pekte und geben Querverweise zu ande-
ren Filmen der Serie.

Es folgen jeweils eine Reihe von gestal-
teten Arbeitsblittern, die als Kopiervor-
lagen dienen kénnen und als solche freige-
geben sind. Die einzelnen Aufgaben sind
dabei jeweils mit kleinen Signets gekenn-
zeichnet, die deutlich machen, um welche
Art Aufgabe es sich handelt: Denkblase
fiir Uberlegen; Dialogblase fiir gemeinsa-
mes Gesprach; Buch fiir Nachlesen, Sich-
informieren; Pfeil fir Hinweise; Schere
fur Basteln, Collagen; Stift fiir schriftli-
ches Erarbeiten; Stifte fiir kreative Ar-
beit, Malen, Gestalten; Maske fiur darstel-
lendes Spiel; Gitarre fiir musikalische
Aufgaben.

Die Aufgaben beginnen in der Regel
mit der direkten Erarbeitung des jeweili-
gen Films und fiigen dann weiterfithren-
de Fragestellungen an. Bei der Erstellung
der Aufgaben wurden unterschiedliche
Arbeitsformen (s.0. Signets) und unter-
schiedliche Schwierigkeitsgrade bertick-
sichtigt. Die Unterrichtenden sollten je-
weils im Einzelfall priifen, ob die gewahl-
ten Formulierungen (auch die Hinweise
auf Einzel-, Partner- oder Gruppenarbeit)
fiir ihre Lerngruppe beibehalten oder ab-
gedndert werden sollten. Dies gilt auch
im Blick auf die gestalteten Seiten (die
inhaltlich jeweils zusammengehoren), so
daB ggf. Aufgaben ausgewihlt oder durch
eigene ersetzt werden sollten.

Auf direkte Vorschldge fiir die Gestal-
tung von Schul- oder Familiengottesdien-
sten muBlte aus Platzgriinden leider ver-
zichtet werden. Es befinden sich aber in-
nerhalb der Arbeitsblitter und didak-
tisch-methodischen Hinweise immer auch
Ideen, die sich fiir eine Umsetzung oder
Einbeziehung in Gottesdienste eignen. Im
Lernfeld "Festfeiern/Gottesdienst” des
Planungsrasters findet man noch Stich-
worter dazu,

In jedem Begleitheft werden auf der
Riickseite des Umschlags zwei Farbfotos
aus den Filmen abgedruckt. In den di-
daktisch-methodischen Hinweisen finden

sich dazu Unterrichtsideen, sofern zu
dem entsprechenden Film ein Foto vor-
handen ist. Als grundsitzliche Anregung
dazu mag folgendes dienen: Die einzelnen
Fotos lassen sich in Kleingruppen direkt
einsetzen; es empfiehlt sich allerdings,
von den Fotos Folien herzustellen. Dies
ist heute in jedem gréfleren Kopierladen
problemlos méglich — als Farbkopie {also
auch vergroBert) oder Farbfolie. Ubrigens
lassen sich auch von manchen Kopiervor-
lagen/ArbeitsbitternSchwarz-weil3-Folien
auf dem schul- oder gemeindeeigenen Ko-
pierer erstellen.

Fur den Unterricht bewahrt hat sich
auch folgendes Verfahren: Eine Folie
wird tiber den Overheadprojektor (Tages-
lichtschreiber) auf ein grofles weilles
Blatt projiziert und beispielsweise Umris-
se nachgezeichnet. So entsteht ein "Pla-
kat", an dem man weiter arbeiten und ge-
stalten kann.

Auf eine weitere Methode sei hingewie-
sen, die mit Hilfe der Arbeitsaufgaben und
Hinweise eingesetzt werden kann: Reli-
gionsunterricht oder kirchlicher Unter-
richt findet in der Regel ein- oder zweimal
in der Woche statt. Deshalb ist es gut, Ar-
beitsergebnisse "festzuhalten”. Dies kann
in Form einer die gesamte Reihe beglei-
tenden "Wandzeitung” oder "Zeitleiste" o.
dgl. geschehen. Diese "wiichst" also gewis-
sermafen von Stunde zu Stunde und kann
Texte, Bilder (selbst erstellte oder vorge-
gebene), Tabellen, Ideen usw. enthalten.
Auf diese Weise lassen sich auch spiter
leichter Ankniipfungspunkte finden, wenn
man auf diese Unterrichtsreihe wieder
einmal Bezug nehmen mochte. Und da-
durch kénnen auch Randbereiche festge-
halten werden, auf die man vielleicht
ebenfalls in anderem Zusammenhang zu-
riickkommen mochte oder die den Anstof}
zu einer neuen Reihe geben kénnen,

Im ersten Begleitheft finden sich noch
Gedanken und Aspekte einer Medienerzie-
hung. Ausgehend von einer allgemeinen
Problemstellung zum Thema Medien wird
der Frage nachgegangen, welchen Stellen-
wert Filme im Unterricht haben kénnen
und wie man angemessen damit umgeht,
insbesondere mit (diesen} Filmen zur Bi-
bel.
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Das Neue Testament

Der zweite Teil der christlichen Bibel ist
umfangsmalBig sehr viel kleiner als der
erste. Dennoch ist er fiir das Christentum
die Urkunde der entscheidenden Offenba-
rung der Liebe Gottes zu den Menschen.

Erzahlt das Alte Testament von der
Schopfung und der Geschichte Israels seit
den Anfiéngen (s. die Einfithrung im Heft
1), so hat das Neue Testament einen be-
deutend kiirzeren Zeitraum im Blick: Es
erzdhlt in verschiedenen Ausprigungen
die Geschichte Jesu und dann die Aus-
breitung der Verkiindigung von der in
Jesus als dem Christus erfahrenen Licbe
Gottes unter den Menschen. Dies hat sei-
nen Niederschlag vor allem in den Texten
der vier Fvangelien gefunden. Aber da-
mit nicht genug -~ substantiell ebenso
wichtig sind die Briefe, teils von Paulus,
teils von anderen unter seinem Namen,
teils von anderen frithen christlichen Au-
toren verfallt; sie geben einen Einblick in
die Geistes- und Lebenswirklichkeit des
Urchristentums und stellen fiir uns die
dltesten Dokumente (die paulinische Kor-
respondenz ist ein bis zwel Jahrzehnte
vor den ersten uns vorliegenden Bvange-
lien geschrieben) der Wirkung und Be-
deutung des Geschehens rund um Jesus
von Nazareth dar,

Der Begriff "Neues Testament"

Bevor nun im einzelnen auf den Aufbau
und die zeitliche Einordnung des Neuen
Testaments eingegangen werden soll, ist
es notwendig, den Begriff "Neues Testa-
ment" etwas néher zu bedenken. Hatten
wir vom Alten Testament bisher auch als
der "Hebridischen Bibel" (oder den He-
braischen Schriften) gesprochen, weil es
seinem Umfang (nicht seiner Reihenfol-
ge) nach mit dem Schriftenkanon des Ju-
dentums identisch ist (jedenfalls weitge-
hend in den Kirchen der Reformation), so
stehen wir mit der Bezeichnung "Neues
Testament" vor einem begrifflichen Di-

lemma. Einerseits ist das Wort "Testa-
ment" (gemeint ist: Bund) fiir moderne
Ohren schwierig zu verstehen, denn wir
benutzen das Wort in unserer Alltags-
sprache priméir zur Kennzeichnung des
letzten Willens nach dem Tod; dieser Ge-
danke aber paBt nicht zum neutesta-
mentlichen Schrifttum. Andererseits ist
die Neu-Alt-Begrifflichkeit immer wieder
als Wertung genutzt worden, die dem so-
genannten Alten Testament die Relevanz
fiir das Christentum partiell oder gianz-
lich absprach. Es geht im Wort vom Neu-
en Bund oder der neuen Verfiigung, das
Paulus in seinen Schriften benutzt, schon
um etwas Neues, aber nicht in der Ab-
wertung des Bisherigen, sondern als Er-
weiterung der Zusage Gottes an alle Men-
schen. Alt und neu in unserem Sprachge-
brauch vermag dies so nicht zu fassen, es
ist daher bedenkenswert, daf} in theologi-
schen Kreisen immer éfter vom Neuen
Testament als "Zweiten" Testament ge-
sprochen wird. In dieser Einfithrung wird
der Begriff Neues Testament von daher
mit der Konnotation "Zweites Testament"
verwendet (vgl. Heft 1, S. 10).
Hingewiesen sei auch auf ein in der
Theologie kontrovers diskutiertes Inter-
pretationsschema: Christlicherseits jahr-
hundertelang unumstritten ist die Forde-
rung, das Alte Testament (nur noch) aus
der Sicht des Neuen Testaments heraus
zu lesen und zu deuten, gewissermallen
durch die christliche Brille. Theologinnen
und Theologen, die sich im Bereich des
christlich-jiidischen Dialogs bewegen und
die Ansicht vertreten, daf} eine Theologie
"nach Auschwitz" (Auschwitz gilt hier
nicht nur als die bisher gréfite Katastro-
phe fiir das Judentum, sondern ebenfalls
fir das Christentum, das seinem Auftrag
und Anspruch in der Zeit des Nationalso-
zialismus nicht gerecht geworden ist, dar-
iber hinaus sogar in den Jahrhunderten
christlicher Theologie und Kirchenge-
schichte vorher den Boden dafiir mit be-
reitet hat) nicht mehr dieselbe sein kiinne
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wie vorher, weisen darauf hin, dal3 man
das Alte Testament einerseits als Doku-
ment fiir sich sehen lernen miisse; ande-
rerseits sei auch das Neue Testament
vom Alten her zu lesen. Ohne das Alte
Testament konne man das Neue nicht
(hinreichend) deuten. Das Alte Testament
ist die (einzige) Bibel Jesu. Sie bildet des-
halb in allen Bereichen die Grundiage fiir
den Glauben Jesu und ist als Zeuge her-
anzuziehen tiber die Aussagen, die Jesus
von Gott als dem Gott Israels macht; die-
ser Gott ist aber kein anderer als der des
Alten Testaments. Die Bedeutung Jesu
wird dadurch in keiner Weise geschmai-
lert. Jesus ist und bleibt fiir uns als Chri-
sten der einzige Weg zum Vater, zu Gott,
zum Gott Israels.

(Historische) Entscheidungen, die im
Verlaufe der Kirchengeschichte ~ aus un-
terschiedlichen Motiven heraus — gefal3t
worden sind, werden im Verlaufe der
nichsten Jahre und Jahrzehnte einer
theologischen Uberpriifung standhalten
miussen. Die Lehrpldne und Religionsbii-
cher vieler Bundesldnder gehen auf die-
sen Tatbestand bereits ein und beriick-
sichtigen ihn. In manchen Bereichen hat
sogar die theologische Diskussion Berei-
cherungen, Anfragen und Anstofe aus
der religionspadagogischen erfahren. Wir
miissen uns deshalb immer wieder darauf
einstellen, daB kritische Riickfragen von
unseren Schilern zunehmend gestellt
werden.

An dieser Stelle kann nicht niher auf
weitere Aspekte einer christlichen "Theo-
logie nach Auschwitz" eingegangen wer-
den. Hingewiesen sei daher auf die ein-
schldgige Literatur, die inzwischen tiber-
all zugénglich ist. Ergebnisse aus dieser
neueren theologischen Diskussion aber
sind in diese Ausfithrungen eingeflossen.

Der Text des Neuen Testaments

Wie schon einleitend gesagt, besteht das
Textkorpus des Neuen Testaments aus
unterschiedlichen Textgattungen und In-
halten. Seine Pluriformitdt ist einerseits
— wie wir noch sehen werden — auf seine
Entstehung zuriickzufithren, andererseits
hat die Vielfalt des Materials gerade
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auch vor dem Hintergrund seiner Thema-
tik ihren Sinn: Genause wenig, wie die
Hebrdischen Schriften ihre Aussagen
iiber Gott und sein Handeln im Verlauf
der Zusammenstellung des Kanons an-
und ausgeglichen haben, finden wir im
Neuen Testament eine durchgingig ein-
heitliche Aussage. Die Verschiedenheit
tragt also der Unfafibarkeit Gottes und
seines Handelns Rechnung; Erlebtes, Er-
fahrenes wird tradiert und interpretiert.
Es mag fiir die christliche Leserschaft
schmerzlich sein, dafl keine textiibergrei-
fende Redaktion die Uneinheitlichkeiten,
Widerspriichlichkeiten und Interpretati-
onsschemata auszugleichen versucht hat
-~ wie einfach wire es doch, wenn man
nur eine Aussage hitte! -, aber gerade
dadurch bleiben die Texte fiir uns und
unsere Zeit deutbar und fordern immer
wieder heraus. Die Frage und Suche nach
Gott kann eben nicht mit einem Satz be-
antwortet werden, es sei denn, Gott be-
antwortet sie selbst.

Der zeitliche Rahmen und der Aufbau des
Neuen Testaments im Kontext des
Lebens Jesu

Der Zeitraum, in dem die im Neuen Te-
stament gesammelten Schriften entstan-
den sind, 148t sich historisch relativ pra-
zis abgrenzen: Etwa ab 50 n, Chr. entste-
hen die paulinischen Briefe, ab 70 n. Chr.
die synoptischen Evangelien und gegen
Ende des 1. Jh. die tbrigen Schriften.
Finige Forscher setzen das Ende bei ca.
120 n. Chr. an, aber letztlich ist entschei-
dend, dafll der gesamte literarische Be-
stand des Neuen Testaments in ca. 50-70
Jahren entstanden ist und die #ltesten
Dokumente erst mindestens zwanzig Jah-
re nach Jesu Tod verfaflt worden sind.
Alle Berichte sind also gewissermallen
aus zweiter oder dritter Hand, keiner der
Autoren hat Jesus persoénlich gekannt
oder gar begleitet.

Deshalb sind auch zuverldssige histo-
rische Erkenntnisse tiber die Gestalt des
Mannes aus Nazareth anhand des vorlie-
genden Materials nur schwer zu gewin-
nen. Auflerhalb des christlichen Schrift-
guts gibt es nahezu keine Hinweise auf
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die Historizitdt seiner Gestalt. Dennoch
mul} davon ausgegangen werden, dal} die
wesentlichen Lebensdaten historisch un-
zweifelhaft sind, Etwa um die Jahrtau-
sendwende (vermutlich um 7 v. Chr.} wird
Jesus als Sohn jiidischer Eltern geboren
und um das Jahr 30 in Jerusalem ge-
kreuzigt. Ansonsten haben wir fiir die
Chrenologie keine Eckdaten, aber selbst
die beiden genannten sind aus den Schrif-
ten errechnet und in keiner Weise auller-
christlich belegt. Historisch einzuordnen
sind lediglich zwei Angaben aus Apostel-
geschichte 18: der Amtsantritt des Statt-
halters Gallio und die Vertreibung der
Juden aus Rom. Beide Ereignisse sind
aullerchristlich belegt und damit histo-
risch verifizierbar, Sie bilden das Geriist
aller Versuche einer Chronologie, und es
ist nicht verwunderlich, daf} fiir wichtige
Ereignisse aus der Zeit des Urchristen-
tums im allgemeinen mindestens zwel
Forschermeinungen existieren. Allerdings
bilden diese Versuche auch nur den Hin-
tergrund, auf dem sich historische For-
schung zur Geschichte des Neuen Testa-
ments und des Urchristentums heute be-
wegt: So wenig wir auch historisch ermit-
teln kinnen, an der Person Jesus von Na-
zareth fuhrt kein Weg vorbei, wenn wir
nach dem zentralen Themenkomplex des
Neuen Testaments fragen. Wie unter-
schiedlich die Beschreibungsmuster und
-versuche sind, ist bereits kurz angeklun-
gen. Um jedoch das Werden der unter-
schiedlichen Texte zu verstehen, miissen
wir uns einerseits mit den historischen
Gegebenheiten, andererseits mit den theo-
logischen Vorstellungen der Zeit und den
Intentionen der Verfasser vertraut ma-
chen. Diese Rahmenbedingungen bestim-
men das Profil, das die Figur Jesu in den
jeweiligen Texten erhilt.

Die Schriften des Neuen Testaments
sind vereinfacht gesagt Briefe oder Er-
zéahlliteratur — eine Ausnahme bildet die
Apokalypse des Johannes, die zum Teil
betont Briefcharakter annimmt, aber
eben auch und vor allem eine Endzeitvi-
sion bietet -, die immer in der Riickschau
auf Jesus von Nazareth geschrieben sind.

Die Briefe liegen historisch wie ein
Rahmen um die synoptischen Evangelien
(Mk, Mt, Lk); Paulus verfafit seine Korre-

gspondenz Jahre vor der Entstehung des
ersten vorliegenden Evangeliums, und die
deuteropaulinischen und anderen Briefe
stehen zeitlich dahinter. Die Bedeutung
der Briefe ist es, uns mit dem Gedanken-
gut, den theologischen Fragen des Urchri-
stentums vertraut zu machen. Sie greifen
aktuelle Probleme ihrer Zeit auf und lé-
sen sie sehr stark zeit- und situationsge-
bunden. Dall sie dennoch eine so grofie
Relevanz fiir den christlichen Glauben
haben, liegt vor allem in der durchaus
uberzeitlichen Fragestellung bzw. Ant-
wort begriindet: Mogen uns auch heute
Zustinde wie im antiken Korinth oder
Thessaloniki fremd sein, so vermigen wir
doch die Frage nach unserer Zukunft und
der Bedeutung Jesu kaum aus uns selbst
heraus zu beantworten; die Hilfestellun-
gen und Erklarungsmuster, die speziell
Paulus uns anbietet, sind in ihrer Welt-
und Gottessicht noch lange nicht {iber-
holt. In unserem Fragen nach dem Wir-
ken Gottes sind wir auf sie angewiesen,
wenn auch mit der (durchaus neuzeitli-
chen) kritischen Distanz. Wir wissen, dal
Paulus nicht an uns gedacht hat, aber
wir erhalten die faszinierende Mdoglich-
keit, am Denken des in der Geschichte
des Christentums prégenden Theologen
teilzuhaben. Interessant ist es aber, daf}
gerade Paulus am Leben und Geschick
des historischen Jesus erstaunlich wenig
interessiert ist, ihm geht es in erster Li-
nie um die Bedeutung des Handelns Got-
tes an und durch Jesus fir die Mensch-
heit. Trotzdem diirfen wir von Paulus
keine aus unserer Sicht endgtitigen Er-
kldrungen erwarten. Manche Fragen, die
uns heute naheliegend erscheinen, hat er
einfach nicht gestellt.

Der zweite grofle Komplex, die Fvange-
lien, ist der bekannteste, ja man kann
sagen volkstiimlichste Teil des Neuen
Testaments. Die Evangelien wollen aus
der Uberzeugung von der in Jesus erleb-
ten Macht Gottes heraus das Leben Jesu
beschreiben. Sie entstehen zu einer Zeit,
als die Augenzeugen und ihre ersten An-
hianger sterben, der Informationsstrom
itber das Leben Jesu zu versickern droht.
Ihre Entstehung in verschiedenen geogra-
phischen Réaumen, zeitlichen Perioden
und geistigen Stromungen zeigt, daf} das
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Informationsbedlrfnis der frithen Chri-
sten grofl war. So entwickelt sich eine in
der Antike bis dahin unbekannte Gat-
tung: das Evangelium. Der Begriff "Heils-
botschaft", "Verkiindigung" wird zum
Kennzeichen der literarischen Texte, die
nicht einfach Lebensbeschreibung sein
wollen, sondern sich verstehen als zum
Glauben fiihrende, den Glauben festigen-
de Schriften. Ihre Priagung erfahren sie
aus der Uberzeugung der Autoren bzw.
Redaktoren, daBl die Vorgeschichte von
Kreuz und Auferstehung, den einzigen
Aspekten, an denen Paulus sich interes-
siert zeigt, eine eigene Relevanz fiir die
Christen besitzt. Jesus wird in ihnen zum
Vorbild christlicher Existenz, daher for-
dern sie zur Nachfolge auch im Handeln
auf.

In ihrem Erzdhlduktus und -inhalt
sind sie dem Lesenden zumeist bedeu-
tend nsher als die paulinischen Briefe.
Fin Sonderfall unter den Evangelien ist
das Johannesevangelium, das sich von
den anderen dreien sowohl im Aufbau
und Inhalt, als auch in der theologischen
Intention deutlich unterscheidet (siehe
unten). Auch die Apostelgeschichte, die
als Scharnier zwischen Evangelien und
Briefen bzw. apostolischem Wirken fun-
giert, bildet eine eigene theologische Aus-
sage — in diesem Fall die des Lukas —
aus, indem sie die Aushreitung der Bot-
schaft des Evangeliums als Gottes Plan
darstellt. Die Apostel als Augenzeugen
des jesuanischen Wirkens werden zum
Grundstock der Christenheit, und die zur
Zeit des Lukas aktuelle Situation einer
heiden- und judenchristlichen Kirche
wird an das Wirken der Apostel zuriick-
gebunden. Die Apostelgeschichte erzihlt
also mit der gleichen riickwirtsgewand-
ten Perspektive; ihr Inhalt ist aber nicht
das vorosterliche Geschick Jesu, sondern
das nachosterliche Geschick der Apostel
und der Gemeinde Christi.

Die Kanonbildung
Die hier grob skizzierten unterschiedli-
chen Inhalte, Aussagen, Intentionen und

Gattungen der neutestamentlichen Schrif-
ten implizieren zwei Fragen: Nach wel-
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chen Kriterien sind die Schriften des Neu-
en Testaments zusammengestellt worden?
Wann und wie bzw. warum ist es zu die-
ser Zusammenstellung gekommen? Mit
diesen beiden Fragen berithren wir nicht
nur den Komplex der Entstehung des
Neuen Testaments, sondern tauchen zu-
gleich in die Welt des Ur- bzw. Friihchri-
stentums sowie der Alten Kirche ein. Es
wurde bereits kurz angesprochen, dafl den
Schriften des Neuen Testaments unter-
schiedliche Entstehungszeiten und -situa-
tionen zugrundeliegen. In dhnlicher Wei-
ge, wie das entstehende Christentum auf
dringende theologische Fragestellungen
reagierte, hat es auch sein Verhiltnis zur
kulturellen und religitsen Umwelt in Ent-
scheidungs- und Wachstumsprozesse ein-
bezogen. Im Falle des Kanons des Neuen
Testaments bedeutet das, dall Motive zur
Ausbhildung eines eigenen Schriftenka-
nons nur begrenzt der christlichen Bin-
nenstruktur entstammen, ein -GroBteil
aber von auflen an das Christentum her-
angetragen wird. Den dltesten Texten des
Neuen Testaments wird man wohl kaum
eine Aufforderung zur Kanonbildung un-
terschieben diirfen, wenn auch innerhalb
der paulinische Literatur immer wieder
Auseinandersetzungen mit Gegnern des
Christentums und speziell des paulinisch
gepragten Heidenchristentums aufschei-
nen. Bereits Paulus steht also schon vor
der Notwendigkeit, die Richtigkeit seiner
Botschaft zu belegen.

Im Laufe seiner Entwicklung mufl sich
das Christentum dann mit einer starken
Bedrohung auseinandersetzen, die das er-
ste bis dritte Jahrhundert prégt: die Gno-
sis. Diese Geistesbewegung, deren Her-
kunft bis heute nicht zweifelsfrei geklirt
ist, entwickelt ein dualistisches FErkli-
rungssystem, in dessen Zentrum die Erlo-
sung des Menschen durch die "Erkennt-
nis" seiner Gottverwandtschaft steht. Die
Welt ist fiir die Gnosis die Schipfung des
Demiurgen, der negativen Gottheit, des-
halb ist die Welt und insbesondere die
Leiblichkeit des Menschen etwas, was es
abzustreifen gilt. In diesem System war
auch Raum fur die Figur Jesus: Er ist der,
der die Erkenntnis gibt, sein Leben ist
vorbildhaft fiir das Streben nach dem Auf-
stieg zur Gottheit.
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Ein drastisches Beispiel fir diese Um-
deutung der Figur Jesu und ihre Einglie-
derung in ein gnostisches Denksystem
haben wir in dem woh!l ersten Versuch
eines christlichen Kanons, der von einem
Reeder mit Namen Marcion stammt, Er
trat in der Mitte des 2, Jh, in Rom auf,
wurde aber sehr bald aus der Gemeinde
ausgeschlossen. Seinen Ansichten ent-
sprechend stellte er einen Kanon christ-
licher Schriften zusammen, der unter
Auslassung des Alten Testaments, der
Hebriaischen Schriften — Marcion lehnte
sie als Buch vom bgsen Schipfergott ab —
nur zehn von jiiddischen Elementen "gerei-
nigte" Briefe vorgeblich paulinischer Her-
kunft sowie ein aller jidischen Inhalte
beraubtes Lukasevangelium enthielt. Mit
diesem gnostischen Konzept trat Marcion
in scharfen Gegensatz zum frithen Chri-
stentum, das nicht nur die Hebréiischen
Schriften als Bibel Jesu neben seinen
Aussagen und denen der Apostel verehr-
te, sondern auch die Aufteilung in einen
guten und einen schlechten Gott rundweg
ablehnte. Der Vorschlag Marcions war
also ein entscheidender Anstol} zum Re-
flexionsproze} iiber die Bedeutung der
Hebriischen Schriften fir das Christen-
tum.

Aber auch ein weiterer Anspruch gegen
die christliche Botschaft wurde von den
Gnostikern erhoben: Sie fiihrten ihre
"christlichen" Lehren auf die angeblich
authentische und wohlbewahrte Uberlie-
ferung jesuanischer Aussagen und Ge-
heimlehren zuriick. Jetzt war das Chri-
stentum gefordert, Rechenschaft iber die
Authentizitdt und das Alter seiner Bot-
schaft abzulegen. Damit kommt das Kri-
terium des Alters und der Tradition in
den Blick.

Als letztes Moment fiir die Bildung des
Kanons mull das inhaltliche Kriterium,
der Geistgehalt, genannt werden. Es geht
dabei um nicht weniger als die Frage der
geistlichen Wirkmaéachtigkeit der Schrif-
ten; nur was sich in der Gemeindepraxis
und vor allem im Gottesdienstgebrauch
als "brauchbar", weil wirksam erwiesen
hat, kann geistbegnadete Schrift genannt
werden. In diesen Schriften, so die Uber-
zeugung der frithen Kirche, wirkt der
Geist Gottes.

Damit sind die Rahmenbedingungen
der Kanonbildung umrissen: In Abgren-
zung zu gnostischen Vorstellungen wer-
den ab dem 2. Jh, die christlichen Schrif-
ten nach Alter, Herkunft und geistlicher
Wirkmaéchtigkeit untersucht. Kommt es
auch nicht sofort zur Kanonisierung — in
unterschiedlichen Gebieten sind verschie-
dene Schriften bis zum Ende des 4. Jh.
umstritten —, so prigt sich der Grund-
stock bereits bis zum Ende des 2. Jh. aus.
Interessanterweise gibt es iber den grof3-
ten Teil der aufgenommenen Schriften
kaum Diskussionen innerhalb der frithen
Kirche; die im Gottesdienst gebrauchten
Schriften sind nahezu iberall - ob im
Westen (Gallien) oder im Osten (Klein-
asien) oder in Nordafrika — weitgehend
dieseiben.

Die Evangelien

Oben wurde bereits angedeutet, dafl nicht
nur zwischen den drei synoptischen Evan-
gelien und dem Johannesevangelium
deutliche Unterschiede bestehen, sondern
auch zwischen den einzelnen Synoptikern
selbst. Allerdings schopfen die drei aus
einem weitgehend identischen Fundus;
bis auf das jeweils getrennt zu erhebende
Sondergut sind im inhaltlich gréften Teil
entweder alle drei oder aber Matthius
und Lukas einander extrem &hnlich. Die-
se Ubereinstimmungen —~ zum Teil bis in
die Wortwahl hinein — haben seither zu
Fragen nach Alter, Autorenschaft und
Herkunft gefiihrt.

Die Erforschung der soeben genannten
Fragen mit wissenschaftlichen Ansédtzen
beginnt erst mit der Aufkldrung, aber be-
reits in der Antike werden die Texte auf
bestimmte Autorititen zuriickgefithrt, um
sie gegen gnostische Anwiirfe abzusi-
chern. So kénnen wir heute gerade fur die
Synoptiker recht wenig uber die Autoren
selbst sagen, trotzdem erhalten wir deut-
liche Einblicke in ihre jeweilige Wirklich-
keit.

Das Alter der Evangelien kénnen wir
nur aus Anspielungen im Text bzw. theo-
logischen Positionen, deren weitere Ent-
wicklung sich nachzeichnen 14Bt, und
Informationen der Kirchenvéter erschlie-
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flen, Dabei ist es wichtig zu bemerken,
dafl die Literaturgattung Evangelium
nicht mit dem vierten Evangelium wieder
abbricht, sondern im Gegenteil zu einer
Fille von Evangelien unterschiedlichster
Pragung fiihrt; besonders die in den syn-
optischen Evangelien schr knapp behan-
delte Kindheit Jesu reizt zu phantasievol-
len Ausschmickungen, so daf} in Kind-
heitsevangelien erstaunliche Wunderta-
ten des Jesuskindes geschildert werden.
Diese Texte werden aber von der Kirche
selbst nie als authentisches Gut betrach-
tet, so dall die Beschriankung des Kanons
auf vier Evangelien sehr wohl dem
Kenntnisstand der damaligen Zeit ent-
spricht.

Bei der Erforschung der Herkunft der
einzelnen Texte in den Evangelien hat
man aus den Ubereinstimmungen und
Abweichungen recht schnell die redaktio-
nelle Arbeit der Verfasser erschlossen.
Dieses Zusammentragen ist jedoch ganz
unterschiedlich gesehen worden: G. E.
Lessing stellte die Hypothese auf, daBl es
sich bei den Synoptikern um verschiede-
ne Ubersetzungen eines verlorengegange-
nen "Urevangeliums", das urspriinglich in
Araméisch, der Muttersprache Jesu, ver-
fafit worden sei, handele. J. G. Herder
dagegen wollte die Unterschiede in den
Texten darauf zuriickfithren, daf es un-
abhingige Entwicklungen aus miindli-
chen Traditionen seien, die die Verfasser
verarbeitet hétten. Damit hatte Herder
die zugrundeliegende mimdliche Uberlie-
ferung der Stoffe erfaflt, was fir die Er-
forschung der vorliegenden literarischen
Formen &duflert wichtig ist, konnte aber
die enge Beziehung und die Ahnlichkei-
ten kaum zureichend erkliren. Génzlich
anders versuchte F. D. E. Schleiermacher
die Entstehung der synoptischen Evange-
lien zu erkldren: Er betrachtete sie als
Sammlungen/Ordnungen bereits vorhan-
dener Texte und erfalite dabei die redak-
tioneile Tdtigkeit der Evangelisten. Die
Ahnlichkeiten im Aufbau mochten damit
vielleicht noch erkldrt werden, warum
aber innerhalb gleicher Erzéhlungsinhal-
te die Sprache einmal weitgehend iden-
tisch, dann wieder vollig anders ist, konn-
te er nicht erkldren.

Kurz vor Beginn des 20. Jh. setzte sich
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dann die Zwei-Guellen-Theorie von P,
Wernle durch, deren Grundgedanke recht
einfach ist: Die drei Evangelien enthalten
teilweise Stoff, der allen gemeinsam ist;
andere Texte liegen nur bei Matthius
und Lukas vor, beide zeigen aber im Auf-
rif} die Struktur von Markus. Dieser Be-
fund wird erklarbar, wenn man fiir Mat-
thaus und Lukas sowohl Markus als auch
eine weitere Quelle (in der Forschung
wegen ihres Inhalts, zumeist Worten Je-
su, auch Logienquelle, Spruchquelle oder
einfach Q genannt) fur die Texte, die sich
bei Markus nicht finden, annimmt. Dar-
iiber hinausgehender Stofl ist jeweiliges
Sondergut.

Schema

Schematisch 146t sich die Methode so
darstellen: Stoff, der sowohl im Markus-
als auch im Matthius- und Lukasevange-
lium vorkommdt, ist aufgrund der ange-
nommenen Markus-Prioritdt markini-
scher Herkunft; Stoff, der bei Matthius
und Lukas, aber nicht bei Markus zu fin-
den ist, gehort zu @; Texte, die bei Mat-
théus bzw. Lukas singulédr sind, werden
als Sondergut bezeichnet,

Die angenommene und so weit wie
mdglich aus den Evangelien rekonstruier-
te Quelle Q, zum grifiten Teil Redestoff,
erhilt ihre besondere Bedeutung da-
durch, dal} sie zur frithen Gemeindebil-
dung z#hlt, d.h. mit relativ geringem zeit-
lichen Abstand zum Geschehen rund um
Jesus von Nazareth zusammengetragen
worden ist. Sie liefert demmnach einen
Einblick in die #ltesten kerygmatischen
Traditionen des Urchristentums. Zugleich
ist sie auch die dlteste Interpretation des
Geschehens,

Das Wissen um Alter und Herkunft
der Texte der drei Evangelien und ihre
Verarbeitung durch die Evangelisten gibt
uns die Moglichkeit, neben dem vermut-
lich authentisch jesuanischen Spruchgut
- gein Umfang ist dullerst umstritten,
weil die Zuordnung bestimmter Inhalte
immer auch eine Frage der theologischen
Vorentscheidung ist — auch die Intention
der Evangelisten bei der Zusammenstel-
lung der Komplexe zu untersuchen. Gera-



Einfiihrung ins Neue Testament

de kleine Verschiebungen innerhalb der
Handlungsfolge (Anordnung der Stoffe)
oder erweiternde bzw, kiirzende Eingriffe
in die vorhandenen Texte lassen uns an
der Arbeit der Evangelisten teilhaben
und geben itber ihre Vorstellungen und
Absichten Auskunft,

Ein instruktives Beispiel fiir diese Ar-
beit soll an dieser Stelle kurz gezeigt
werden: Der Text von Jesu Seewandel ist
bei Markus im Kapitel 6 (45-52) und bei
Matthédus in Kapitel 14 (22-33) iiberlie-
fert. Schon der erste Vergleich der Vers-
zahl zeigt die unterschiedliche Linge der
Perikope bei den beiden Evangelisten.
Die eigentliche Pointe aber, der Seewan-
del, ist weitgehend gleich. Matthius
schiebt allerdings einen fiir ihn charak-
teristischen Dialog in die Perikope ein:
Petrus fordert einen Beweis fir Jesu
Vollmacht, er will selbst auf dem Wasser
wandeln. Dabei beginnt er zu zweifeln
und versinkt sofort, wird aber von Jesus
gerettet. Das ist flir Jesus die Gelegen-
heit, den Kleinglauben des Petrus zu kri-
tisieren. Am Ende dieser Demonstration
steht dann bei Matthdus das Jungerbe-
kenntnis: "Du bist in Wahrheit Gottes
Sohn." Von all dem schreibt Markus
nichts, Matthidus macht also aus der
Wundergeschichte des Markus eine Er-
zidhlung tiber die Kraft des Glaubens.

Auf die weiteren methodischen Schritte
der Textinterpretation soll in diesem
Rahmen nicht weiter eingegangen wer-
den; die interessierte Leserin, der inter-
essierte Leser seien auf die einschligigen
Lehrblicher verwiesen.

Da sich die drei Filme dieses Material-
pakets zwar nur auf einzelne Evangelien-
texte beziehen, in den Arbeitsmaterialien
aber auch Paralleltexte und Gesamtzu-
sammenhinge von Bedeutung sind, folgt
an dieser Stelle eine kurze Kinleitung in
die literarischen und theologischen Be-
sonderheiten der einzelnen Evangelien.

Literaturhinweis

*Lohse, Eduard, Die Entstehung des Neuen Testa-
ments, Kohlhammer-Verlag, Stuttgart °1990
*ders., Grundrifi der neutestamentlichen Theologie,
Kohlhammer-Verlag, Stuttgart, *1990

Das Markusevangelium
Der Aufrif

Das Markusevangelium hat eine einfache
Zweiteilung: Die Kapitel 1-9 schildern
Jesu Wirken in Galilda und 11-16 seine
Zeit in Jerusalem. Kapitel 10 ist ein kur-
zer Reisebericht. Interessanterweise bie-
tet Markus in seiner urspriinglichen Fas-
sung keine Auferstehungserscheinung,
der Text endet mit Kapitel 16, Vers 8. In
Angleichung an die anderen Evangelien
sind dann die Verse 9-20 angehéngt wor-
den. Wichtig ist im augenblicklichen Zu-
sammenhang, dal} das erste Evangelium
mit dem Tod Jesu endet, also sein Leben
vom ersten Auftreten nach der Verhaf-
tung Johannes des Tdufers bis zu seinem
Ende beschreibt. Die deutlich andere Ak-
zentuierung der beiden anderen Synopti-
ker 140t sich damit schon am Evangelien-
Aufrify erkennen.

Charakteristika des Markus

Jesu erstes Auftreten beschreibt Markus
als "Lehren in Vollmacht” (Kap. 1}. Damit
ist der Rahmen schon abgesteckt: Iie
Vollmacht Jesu wird von Anfang an er-
kannt, wihrend sich seine Messianitit
erst nach dem Tod enthiillt. Markus lgst
die Problemstellung, warum Jesu Messia-
nitét nicht allen aufgegangen ist, mit Hil-
fe des sogenannten Messiasgeheimnisses,
das W. Wrede zu Beginn dieses Jahrhun-
derts als theologische Deutung des Mar-
kus entdeckte. Jesu Messianitat ist den
Menschen, nicht aber den Démonen, sei-
nen Gegnern, verborgen. Seine Kranken-
heilungen miinden in ein Schweigegebot,
das die Verbreitung seiner Taten verhin-
dern soll, aber literarisch sofort durch
den Hinweis des Weitererzihlens aufge-
fangen wird. Sonst hitte ja auch Markus
keine Kenntnis davon bekommen.

Dem Messiasgeheimnis und dem an-
schlieBenden Schweigegebot korrespon-
diert auf seiten der Jiinger ein geradezu
frappierend anmutender Unverstand; sie
vermobgen Jesu Handeln nicht zu deuten.
Dennoch genieflen die Jiinger gegeniiber
den anderen Menschen einen Vorzug: Sie
erfahren die Geheimnisse des Reiches
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Gottes, withrend die Aulenstehenden nur
die Gleichnisse erfahren. In Jesu Um-
gang mit den Jiingern ist gleichsam eine
weitere literarische Struktur verarbeitet:
Vor den letzten Perikopen in Galilda und
der ersten der drei Leidensankiindigun-
gen entdeckt Petrus, der auch bei Mar-
kus eine Sonderrolle hat, Jesu Geheim-
nis, das in 8,31 programmatisch formu-
liert wird: "Du bist der Christus".

Auch auf diese Erkenntnis folgt wieder
ein Schweigegebot, aber schon wenig spé-
ter erfahrt Petrus zusammen mit den
Zebedaiden aus dem Himmel Jesu Got-
tessohnschaft (Kap. 9). Auch wenn die
Jinger die Leidensankiindigung nicht
verstehen, so sind sie zumindest "Einge-
weihte", wihrend fiir die AuBenstehen-
den die Entfaltung seiner Messianitit
erst am Kreuz deutlich wird; auf die
Stimme bei der Taufe (1,11) folgt die Of-
fenbarung vor den drei Jiingern (9,7). In
14,61f fragt ausgerechnet der Hoheprie-
ster Jesus nach der Gottessohnschaft und
am Ende, nach seinem Tod, erkennt mit
dem romischen Hauptmann sogar ein
Heide: "Wahrlich, dieser Mensch ist Got-
tes Sohn gewesen".

Die Theologie des Markus
in Stichpunkten

Die Gestaltung des gesamten Evangeli-
ums ist theologisch durchdacht, es ist aus
der Gemeindesituation des Markus her-
aus geschrieben und will die Uberein-
stimmung der christologisch bestimmten
Gemeindepredigt mit dem von Jesus ver-
kiindigten Evangelium Gottes zeigen.

Der Evangelist baut Jesus nicht durch
einen Stammbaum o0.4. in die Geschichte
Israels ein. Damit wird sie nicht zur Vor-
geschichte der Kirche, sondern bleibt eine
eigensténdige Grofe.

Markus blickt auf die Wiederkunft
Christi, sie ist der Zielpunkt, Aber er
sieht noch nicht iiber diesen Punkt weiter
in die Zukunft; die Kirche hat im Zeit-
raum bis zur Parusie die Funktion, das
Evangelium zu predigen. Durch das Feh-
len einer weitergehenden Perspektive ist
es nicht nétig, die Zeit der Kirche als
Zwischenzeit zu interpretieren.

Die bereits angesprochene geographi-
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sche Zweiteilung des Geschehens korre-
spondiert einer Zweiteilung im Offenba-
rungsverstindnis; In Galilda predigt Je-
sus und heilt, er ist vom Geheimnis um-
geben, aber der Raum seines Wirkens
dehnt sich aus (Tyrus, Dekapolis sind
aullerhalb Israels gelegene Gebiete). Der
Hohepunkt dieser Phase ist das Petrusbe-
kenntnis (8,31), das aber nicht zur 6ffent-
lichen Proklamation seiner Messianitit
fithrt, sondern zur Passion. In Jerusalem
wird beim Einzug (Kap. 11) zwar Jesu
Wesen enthillt, aber sein Weg ist der der
Passion und nicht des Triumphes.

Die geographische Aufteilung hat auch
eine theologische Qualitit: Im von Jeru-
salem verachteten Galilda erscheint das
Heil, in Jerusalem, dem theoclogischen
Zentrum Israels, die Feindschaft. Die
Botschaft des Junglings im leeren Grab
{16,1-9) weist die Jiinger an, wieder nach
Galilda zu gehen, um Jesus dort zu se-
hen.

Markus zeichnet keine Personlichkeits-
entwicklung, sondern zeigt in kerygmati-
scher Absicht die Offenbarung vor der
Welt von Anfang an. Allerdings bleibt der
Sinn der Verkiindigung des irdischen Je-
sus auch nach Ostern dem sofortigen Ver-
stdndnis verwehrt; Jesus kann fiir Mar-
kus nur vor dem Hintergrund seiner irdi-
schen Existenz und ihrem Ende, dem
Kreuz, als Erhthter verstanden werden.
Eine Deutung des irdischen Lebens ist
nur von Ostern her mdéglich. Dieser Zu-
sammenhang wird auch deutlich, wenn
man die Zweiteilung Galilda-Jerusalem
kerygmatisch fafit: Gott hat Jesus durch
Wunder ausgewiesen, dieser aber ist in
Jerusalem getdtet worden; daraufhin hat
Gott ihn auferweckt.

Das Matthéiusevangelium
Der Aufrifi

Matthdus folgt im Aufril der markini-
schen Vorlage, aber er hat das ihm vor-
liegende Material geordnet und nach theo-
logischen Gesichtspunkten gegliedert. An
den Anfang stellt er einen Stammbaum
und eine Geburtsgeschichte (Kindermord),
deren Realismus darin besteht, daBl Hero-
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des eine solche Mafilnahme durchaus zu-
zutrauen gewesen wire. Allerdings be-
schrinkt Matthius Jesu Auftreten auf die
Grenzen Israels. Durch die Einarbeitung
der Spruchquelle Q erhilt Matthius ge-
geniiber Markus groBle Redekomplexe, die
er seinerseits zu Blécken erweitert und in
den Zusammenhang einbaut. Ein deutli-
ches Beispiel liefert der Vergleich der
Bergpredigt, die bei Matthius die Kapitel
5-7 ausmacht, aber bei Lukas in Kap. 6
sicher authentischer iiberliefert ist. Den
auch Lukas vorliegenden Text hat Mat-
thidus zum theologischen Programm aus-
gestaltet.

Gegeniitber Markus wichst vor allem
die Reisebeschreibung (von Galilda nach
Jerusalem) deutlich an; der Weg nach Je-
rusalem dient vor allem dazu, den Jun-
gern Anweisungen iuber Nachfolge, Ge-
meindepraxis und Ehe bzw. Ehescheidung
zu geben. Am Ende des Matthidus steht
nicht nur die Erscheinung des Aufer-
weckten, sondern auch der die nach-
dsterlich entstandene Situation der Hei-
denmission reflektierende Missionsbefehl
(zu Jesu Haltung gegeniiber den Heiden
vgl. z.B. Syrophonizische Frau, Haupt-
mann von Kapernaum). Er weist den Weg
zur weltumspannenden Kirche Christi.

Charakteristika des Matthdus

Besonders auffillig sind bei Matthius die
sogenannten Reflexionszitate, die eine
Riickbindung der Geschichte Jesu an die
Verheiflungen des Alten Testaments, der
Bibel Jesu, zeigen sollen. Bemerkenswert
ist dabei v.a. der Terminus der Erfilllung,
der deutlich macht, in welcher Form Mat-
thius die Hebraische Bibel interpretiert.

Die Zusammenstellung der Worte bzw,
Taten folgt einem theologischen Konzept:
Auf den Block der Worte, der Bergpre-
digt, folgt als Machterweis der Block der
Wunder; Jesus weist sich als vollmachtig
in Reden und Handeln aus. Die von Mar-
kus iibernommenen Wundergeschichten
arbeitet Matthdus, wie bereits oben ge-
zeigt, durch Erweiterung, Kiirzung, Rah-
mung oder Umstellung im Kontext um,
so dal} sich ihr Charakter teilweise ent-
scheidend verandert; bemerkenswert ist
z.B., wie Matthius (s.0.) aus dem Wunder

der Sturmstillung (Mk 4,35-41) eine
Nachfolgegeschichte macht (Mt 8,23-27).

Prignant und auch dullerst wirkinten-
siv. waren und sind die Worte, die der
matthiische Jesus itber die Pharisder
sagt. Sie entspringen vermutlich der per-
manenten Auseinandersetzung der mat-
thaischen Gemeinde mit dem Judentum,
denn das Evangelium selbst ist wohl im
syrisch-paldstinischen Raum entstanden.
Diese Aussagen haben den Christen Uiber
Jahrhunderte hinweg eine weitgehend
falsche Vorstellung vom phariséischen
Judentum vermittelt.

Von theologischer Qualitit ist auch die
Begrenzung der geographischen Wirk-
samkeit Jesu am Anfang seines Wirkens:
Durch eine kleine Verdnderung im Text
143t Matthéus Jesus die Grenzen Israels
nicht {iberschreiten, die Heiden kommen
zu thm. Erst als die ausgesandten Jinger
von Israel nicht angenommen werden,
wendet sich Jesus zu den Heiden; damit
ist dann die Ausdehnung der Kirche zu
den Heiden — ein Begriff, der in den
Evangelien nur beit Matthdus vorkommt
— in die Welt vorgezeichnet.

Grundziige der Theologie des Matthdus

Im Gegensatz zu Markus dienen die
Wunder Jesu nur zur Stiitzung seiner
Lehre, die der entscheidende Inhalt des
Evangeliums bleibt. Die Offenbarung er-
scheint gemifl biblischer Verheiflung in
der Gestalt der Niedrigkeit; sie ist far die
Armen und Geringen bestimmt (vgl,
Bergpredigt). Das Wesen der Empféinger
entspricht dem Wesen des Offenbarers.

Die matthé#ische Ethik ist vom Prinzip
der Vollkommenheit und Gerechtigkeit be-
stimmt; nicht umsonst sagt der matthéi-
sche Jesus: "Darum sollt ihr vollkommen
sein, wie euer Vater im Himmel vollkom-
men ist" (5,48).

Der heilsgeschichtliche Grundgedanke
des Matthius-Evangeliums ist im Wein-
berggleichnis (21,43) zusammengefal3t:
Die (universalistische) Kirche ist das wah-
re Israel, der Weinberg ist einem anderen
Volk itbergeben worden. Der Universalis-
musgedanke ist dadurch begriindet, daf3
die Aufgabe Israels immer eine universale
war. Diese Kontinuitdt muf die Kirche als
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neuer Péchter des Weinbergs wahren und
eine Kirche aus allen Vilkern werden.
Angemerkt werden mul} in diesem Zusam-
menhang, daf sich aus Gedanken wie die-
sen (wenn auch so nicht gemeint) spiter
die sogenannte "Ersetzungs- und Enter-
bungstheologie" entwickelt hat. Damit ist
gemeint: Die Kirche hat Israel ersetzt,
enterbt. Israel hat seine Aufgabe erfiillt
und ist fortan bedeutungslos, ja iiberfliis-
sig. Dies fithrte in der Parxis nicht selten
zur "Ersetzung" und "Enterbung" der Ju-
den, dieim Wirkungsbereich des Christen-
tums lebten, bis hin zu Verfolgung und
Ermordung. Bei der heutigen Interpreta-
tion darf man dies nicht auBer acht lassen,

Die Tora muf} nach Matthius im Sinne
des jesuanischen Liebesgebots ausgelegt
werden. Das wird besonders konkret in
den friher als "Antithesen” millverstande-
nen Sitzen der Bergpredigt, in denen Je-
sus sagt, daf er nicht gekommen sei, das
Gesetz aufzulésen, sondern es zu erfiillen.

Die Eschatologie ist bei Matthius stark
ausgeprégt, aber fir ihn ist das Gericht
kein Selbstzweck, sondern betont die Be-
deutung der Werke und die Christologie:
Das Gericht erfolgt nach den Werken, da-
bei gibt es keine Vorabsicherung und kein
einklaghares Recht. Das Gericht ent-
spricht dem universalen Heilsangebot, das
Jesus macht ("Kommet her zu mir alle, die
ihr miihselig und beladen seid, ich will
euch erquicken"), bei dem die Nachfolge in
die Vollkommenheit fithrt (vgl. auch dazu
die Bergpredigt),

Die Kirche wird nicht von der Welt iso-
liert; sie kann und darf die Scheidung in
Gerechte und Ungerechte nicht vollziehen.
Das bleibt dem richtenden Menschensohn
vorbehalten. Allerdings wird die Kirche
dabei von der Verfolgung (von auflen) und
der Irrlehre (von innen) bedroht. Diesen
Gefahren gilt es zu widerstehen, indem sie
an der Lehre festhilt.

Matthdus schreibt ausdriicklich nach
Ostern: das Dasein der Kirche, die Taufe
und die Vergebung der Siinden sind Vor-
aussetzungen seines theologischen Den-
kens. Da er dabei mit dem Dasein Israels
und der Tora konfrontiert wird, muf} der
Glaube zum kritischen Korrektiv jeder Art
von christlicher oder jiidischer "Gesetz-
lichkeit" werden.
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Die Lehr- und Disziplinargewalt liegt in
der Gemeindeversammlung, sie wird
durch die Ausrichtung des Wortes, das
Lehre und Irrlehre, Ordnung und Unord-
nung in der Kirche scheidet, vollzogen.

Das Lukasevangelium
Der Aufrif

Auch Lukas iibernimmt den markinischen
Aufrifl vom Beginn der Wirksamkeit Jesu
in Galilda tiber die Reise bis nach Jerusa-
lem. Allerdings fiigt er auch Stoff aus der
Spruchquelle und in recht groBem Umfang
Sonderguttexte in seine Darstellung ein.
Lukas gibt bereits im Protdmium (Einlei-
tung, Vorrede) zu erkennen, dafl3 er als
Christ der 2. bzw. 3. Generation schreibt.
Seiner eigenen Aussage nach liegen be-
reits schriftliche Texte zum Inhalt der
christlichen Botschaft vor, aber er will sie
“in guter Ordnung" aufschreiben, um ei-
nen "sicheren Grund" fur die Lehre zu ge-
ben.

Ahnlich wie Matthédus reiht er Jesus
durch eine (komplexe) Geburtsgeschichte
deutlich in das Volk Israel ein, stellt aber
bewuflt die Beziehung zu weltpolitischen
Zusammenhidngen her. Ist es bei Mat-
thdus das Auftreten der Weisen, das die
Bedeutung Jesu aufzeigt, so stellt Lukas
bereits die Geburt des Tédufers in einen
heilsgeschichtlichen Zusammenhang. Spi-
testens der Lobgesang des Simeon (2,29
macht das deutlich: "...meine Augen haben
den Heiland gesehen'.

Lukas weicht bereits am Anfang des
Wirkens Jesu ganz bewullt von der mar-
kinischen Vorlage ab: In Nazareth wird
Jesus nicht verworfen, sondern er halt
seine Antrittspredigt, in der er einen Aus-
blick auf die Heidenmission gibt (4,16-30).
In Lukas 6 liegt ein erster Einschub mit
Q-Stoff und Sondergutmaterial vor, dar-
unter auch die vermutlich authentische-
ren Fassungen der Feldrede (Bergpredigt)
und des Vaterunser. Der zweite, weit gro-
Bere Block ist der Reisebericht (9,51 bis
18,14}, in dem auch wieder Q- und Sonder-
gutmaterial verarbeitet wird.

Nach der Ankunft Jesu in Jerusalem
folgt Lukas wieder dem markinischen Auf-
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rif}, allerdings greift er in den Passionsbe-
richt deutlich redigierend ein (vgl. z.B.
Reihenfolge der Ereignisse, letzte Worte
Jesu in Gethsemane oder am Kreuz). Am
Fnde bleiben die Junger nach der Auffor-
derung der Engel in Jerusalem; Lukas
deutet Galilda nur noch als Verweis auf
die Ankiindigungen Jesu an (Lk 24.6).
Den Jingern werden Erscheinungen des
Auferstanden zuteil, die vor allem zur
Klarung der Passion dienen. Auflerdem
miissen die Jiingerja bis zur Himmelfahrt
in Jerusalem bleiben, weil dort dann die
Apostelgeschichte einsetzt (zum inneren
Grund s.u. 5. 20).

Charakteristika des Lukas

Das Lukas-Evangelium ist von der Zu-
wendung Jesu zu den Geringen und Ver-
achteten geprigt (z.B. Zachaus 19,1-10).
Dabei liegt die besondere Qualitét in der
Umbkehr, die als Reaktion auf Jesu Zu-
wendung folgen soll. In seiner Umkehr-
predigt folgt der lukanische Jesus dem
Vorbild des Taufers; allerdings themati-
siert keines der anderen Evangelien die
Bedeutung dieser grundsétzlichen Verédn-
derung der Handlungsausrichtung auch
nur anndhernd so krafl wie Lukas, Die
bekannten Gleichnisse vom Verlorenen
(z.B. der verlorene Sohn) in Kapitel 15
machen gerade im Vergleich zur matthéi-
schen Parallele der Rede vom verlorenen
Schaf die Gewichtung deutlich: Dort, wo
Matthéus lediglich betont, die Gemeinde
miisse auch auf die Kleinen achten (18,
14), erzahlt Lukas ein Gleichnis, dessen
Offenheit fir Umkehr und Erneverung
beeindruckt. Ahnlich wie die Armen und
Verachteten gewinnen auch zwei andere
Gruppen Raum im lukanischen Werk: die
Frauen vnd die Samarifer; besonders die
Perikope vom barmherzigen Samariter
hat in den synoptischen Evangelien keine
Paraliele,

Interessant ist es, die Haufigkeit der
Gebete Jesu im Lukas-Evangelium niher
zu betrachten: Immer dann, wenn etwas
besonders Wichtiges passieren soll, betet
der lukanische Jesus, Zusammen mit sei-
nem freiwilligen und vorbildhaften Lei-
den macht Lukas damit die enge Bezie-
hung zwischen Jesus und Gott deutlich.

Ahnlich wie bei den Gebeten zeigt Lukas
auch eine Vorliebe fiir Lobgesdnge: In der
Vorgeschichte des Lebens Jesu (Kapitel 1
und 2) geben die drei Hymnen einen Aus-
blick auf das kimftige Werk Jesu.

Laukas hat noch Traditionen und litera-
rische Gattungen verarbeitet, die in den
anderen Evangelien so nicht vorkommen;
hier ist vor allem die Beispielerzahlung
zu nennen (10,30-35; 12,16-21; 16,12-31;
18,10-14).

Die Theologie des Lukas in Grundziigen

Im lukanischen Doppelwerk (Evangelium/
Apostelgeschichte) bekommen Geschichte
und Geschichtsdarstellung eine eigene
theologische Qualitdt. Auf die Zeit Jesu
(Lukasevangelium) folgt die Zeit der Kir-
che, die nach vorn unabgeschlossen bleibt.

Der Gedanke der apostolischen Tradi-
tion (vgl. Prosmium) ist verfestigt. Er
wird durch den programmatisch auf "die
Zwlf eingeschriankten Apostelbegriff ge-
sichert. Fiir Lukas blickt die Kirche nicht
mehr auf das nahe Ende der Zeit, sondern
stellt sich auf die Welt ein. Dabei kennt
Lukas innerhalb der Kirche zwar das Amt
des Apostels, aber noch keine apostolische
Sukzession (rechtméflige Nachfolge), wie
sie die frithkatholische Kirche spater ent-
wickelt. Fiir die Weitergabe der Tradition
bietet Lukas noch keine rechtliche Orga-
nisation an.

Die Eschatologie des Lukas ist ent-
spannt; er hat eingesehen, daf} sich Nah-
erwartung nicht tradieren laft, und er-
setzt sie durch den Gedanken der Heilsge-
schichite.

Die "Bausteine” seiner eigenen Konzep-
tion sind Israel und die Kirche als Kirche
zwischen Kreuz/Auferstehung und Paru-
sie (Wiederkunft Christi). Die Kirche ver-
steht sich nicht mehr als unmittelbar vor
dem Weltende befindlich, sondern sieht
die neue Welt in weiter Distanz. Der Zeit-
raum bis zur Parusie ist als Zeit der Kir-
che in Gottes Heilsplan eingebaut. Lukas
betont nicht mehr die Nahe des Reiches
Gottes, sondern vielmehr, dafi es lber-
zeitlich, jenseits schon existiert. Sein
Kommen ist so gewil}, dal} der Termin
nicht genant werden muf.

Der Ausblick auf das Reich Gottes ist
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mit dem Riickblick auf Jesus verklam-
mert: Er hat das Reich Gottes angekiin-
digt, diese Wahrheit ist durch ihn selber
verbiirgt. So gibt es eine zweifuche Verge-
wisserung: mittelbar durch das Bild Jesu,
unmittelbar durch das Wirken des Gei-
stes in der (Geschichte der) Kirche.

Der Geist ist als Ersatz fiir die Heils-
zeit geschenkt; sein Wirken unterscheidet
sich in der Heilsgeschichte: Gab es in der
Geschichte Israels einzelne Inspirationen
(z.B. Richter, Propheten), so ist Jesus
jetzt der einzige Geisttriger. Die Kirche
weill sich zwar auch geistbegabt, aber
dieser Geist ist qualitativ anders als bei
Jesus. Er fiihrt die Kirche und gibt ihr
Kraft, in der Verfolgung zu bestehen.

Die Kirche ist das wahre Israel, des-
halb ist das Zentrum Jerusalem. Dort
erleben die Jinger die Auferstehung so-
wie die Erscheinungen des Auferstande-
nen und die Kirche das Apostelkonzil.
Dem entspricht, dafl Lukas den Anfang
und das Ende des 6ffentlichen Wirkens
Jesu in den Tempel verlegt.

Das Johannes-Evangelium

Das Johannes-Evangelium ist in seiner
vorliegenden Form von allen Evangelien
am schwierigsten auf sein Alter und seine
Herkunft hin zu untersuchen, denn es ist
problematisch, einzelne Teile eindeutig
einer Quelle (Tradition) oder Uberarbei-
tung (Redaktion) zuzuschreiben. Mehr-
fach sind Hypothesen iiber Quellen und
Redaktion vorgelegt worden, aber eine
allgemein anerkannte Meinung liegt bis-
her nicht vor. Mit groer Wahrscheinlich-
keit liegt dem Evangelium eine sogenann-
te Semeia- (Zeichen-) Quelle zugrunde,
denn der Text spricht in 2,11 bzw. 4,54
vom ersten bzw. zweiten Zeichen. Ob zu
dieser Quelle auch der Grundstock der
Wundererzidhlungen gehért, ist umstrit-
ten. Relative Einigkeit herrscht wohl iiber
die Zuordnung der johanneischen Pgs-
sionsgeschichte zu einer eigenstindigen
Tradition, die teilweise mit dem lukani-
schen Passionsbericht {ibereinstimmt,
Die néchste Schwierigkeit liegt in der
Frage nach der Johannes-Schule, auf die
die Johannes-Briefe und wahrscheinlich
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auch redaktionelle Uberarbeitungen zu-
riickgehen. Welchen sozio-kulturellen Hin-
tergrund hat sie? Woher stammen die Vor-
stellungen, die verarbeitet worden sind?
Derzeit geht die Richtung dahin, die reli-
gionsgeschichtlichen Vorstellungen im Jo-
hannes-Evangelium auf Sekten im Juden-
tum zurtickzufithren.

Das Johannes-Evangelium und die
Synoptiker

Zwischen dem Johannes-Evangelium und
den synoptischen Evangelien (Markus,
Matthius, Lukas) bestehen nur begrenzt
Ubereinstimmungen. Weitaus offensicht-
licher jedoch sind die Widerspriiche und
Abweichungen, z.B. die Information des
Johannes, Jesus sei dreimal in Jerusalem
gewesen (drei Passafeste), oder die An-
gabe des Todesdatums. Das laft darauf
schliellen, dafl der Verfasser die synopti-
schen Evangelien nicht kannte. Er selber
war mit Sicherheit kein Augenzeuge ge-
wesen (auch wenn die Kirche oftmals ver-
sucht hat, den Verfasser mit dem Lieb-
lingsjliinger Jesu zu identifizieren), aber
er ist mit den Briauchen und Messiaser-
wartungen des paldstinischen Judentums
vertraut. Fir den Zeitpunkt der Abfas-
sung schwanken z.Zt. die Meinungen zwi-
schen ca. 95 und ca. 120 n. Chr. Der reli-
gionsgeschichtliche Hintergrund wird zu-
meist als gnostisch angesehen, wofiir die
Bliite der Gnosis etwa eine Generation
nach dem Johannes-Evangelium sprechen
wiirde (im allgemeinen geht man vom
Auftreten geistesgeschichtlicher Tenden-
zen etwa eine Generation vor ihrer dezi-
dierten schriftlichen Ausarbeitung aus).

Aufbau und Inhalt

Das Evangelium ist nach dem Prolog
(1,1-18) in zwet Teile gegliedert: 1,19 bis
12,50 beschreibt Jesu Offenbarung vor
der Welt, die durch die Juden reprisen-
tiert wird., Hier wird Jesus abgewiesen.
Der zweite Teil (13,1 bis 21,25) zeigt die
Selbstoffenbarung Jesu vor den Seinen;
ihnen gibt er durch den Parakleten (Fir-
sprecher bei Gott) die Muglichkeit, auch
nach seinem Tod in bleibender Gemein-
schaft mit ihm zu leben.
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In 20,30fnennt der Verfasserden Zweck
des Evangeliums: Es ist aufgeschrieben,
"damit ihr dadurch, daB} ihr glaubt, in sei-
nem Namen Leben habt". Das darauf fol-
gende Kapitel 21 ist aller Wahrscheinlich-
keit nach ein spiterer Zusatz.

Der johanneische Passionsbericht ist
dadurch gekennzeichnet, dafi der bei den
Synoptikern vorhandene Gebetskampf
Jesu in Gethsemane und der Abend-
mahlsbericht, den die Synoptiker mit
Paulus gemeinsam haben, fehlen. Statt-
dessen ist die Gartenszene bei Johannes
zur Epiphanie (Gotteserscheinung) ausge-
staltet: Die Koherte weicht zuriick und die
Soldaten werfen sich zu Boden; anstelle
des Abendmahls berichtet Johannes von
der Fullwaschung. Die folgende Pilatus-
szene ist durch den siebenmaligen (I)
Schauplatzwechsel geradezu dramatisch
gestaltet.

Charakteristika des Johannes

Grundsétzlich ist Johannes noch stirker
als Matthdus an den Reden Jesu interes-
siert; ausfiihrliche Reden runden seine
Wunder im ersten Teil ab. Der zweite
Teil ist von den Abschiedsreden an die
Jiinger und dem Passionsbericht geprigt.
Dabei fallen u.a. die "Ich-bin-Worte" ins
Auge. Sie zeigen das Geheimnis Jesu als
von Anfang an gelést. Jesus expliziert in
diesen Reden sein Kommen und Wirken,
aber die Vielfalt der Bezeichnungen deu-
tet an, daf} keine die einzig richtige ist.
So sind die "Ich-bin-Worte" keine Gleich-
nisse oder Allegorien, sondern Identifika-
tionen Jesu. Aber sie sagen nicht, was er
ist, sondern nur, wo allein Gemeinschaft,
Speise, Trank und Fiille des Lebens zu
finden ist. Das bedeutet einerseits, dall
ihn keine Wirklichkeit auf Erden wirklich
beschreiben kann, und andererseits Gott
da Wirklichkeit wird, wo Jesus den Men-
schen begegnet.

Ein weiteres johanneisches Charakteri-
stikum, das auf die literarische Téatigkeit
des Verfassers zuriickzufithren ist, sind
die Miffverstindnisszenen. Sie fordern je-
weils die aktuelle eschatologische Ent-
scheidung und werden durch einen dop-
peldeutigen Begriff ausgelost. Die entste-

henden Miflverstindnisse zeigen einmal,
daf} derjenige, der Jesus an seinem bishe-
rigen Verstdndnis mift, ihn verfehlen
mulf}. Auflerdem wird fiir den Leser deut-
lich, daB sich Jesu Wort erst und nur dem
Glaubenden erschlieft. So werden die
Millverstindnisse auch zu Entscheidungs-
fragen und damit auch zu Fragen an den
aktueilen Leser.

Gegeniiber den Synoptikern filit die
drastische Steigerung der von Johannes
geschilderten Wunder ins Auge: Sie sind
bis aufs hichste gesteigert; der Lahme ist
seit 38 Jahren lahm, der Blinde schon
blind geboren und der tote Lazarus ist
bereits in den Zustand der Verwesung
iibergegangen. Bei all dem schildert Jo-
hannes keine Dadmonenaustreibung.

In seinem gesamten Werk verfafit Jo-
hannes keine Missionsschrift, sondern er
reagiert auf gemeindeinterne Entwicklun-
gen, denen er gegenzusteuern sucht.

Grundziige der johanneischen Theologie

Der Beginn des Johannes-Evangeliums
ist vom Prolog gepragt. Er schildert die
Priexistenz des Logos vor seiner Fleisch-
werdung bei Gott. Der Logos ist das
Schopfungswort, durch das alles gewor-
den ist. Mit dieser Priexistenz wird deut-
lich gemacht, dafl das johanneische Evan-
gelium dem Schema Erhshung — Ernied-
rigung — Erhshung folgt: Am Anfang ist
der Logos bei Gott, mit Jesu Fleischwer-
dung wird er erniedrigt, um mit der
Kreuzigung wieder erhsht zu werden.

Das Kreuz ist bei Johannes nicht das
Zeichen des Leidens und der absoluten Er-
niedrigung, sondern nur Station auf dem
Weg der Erhohung. Jesus verhilt sich so,
daf die Schrift erfiillt wird.

Die eschatologische Entscheidung voll-
zieht sich fiir die am Geschehen Beteilig-
ten, aber auch fiir den Leser, nicht in der
Zukunft, sondern je aktuell in der Kon-
frontation mif Jesus. Sein Auftreten for-
dert die Entscheidung fiir oder gegen ihn,
denn er ist der Weg und die Wahrheit, Da-
mit ist die Eschatologie stark prasentisch
geprigt, in der Begegnung mit Gottes
Werk erfiahrt der Mensch sein ganzes Heil,

Das in den Synoptikern fir die Zu-
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kunft angekindigte Gericht ist damit bei
Johannes in die aktuelle Entscheidungs-
situation vorverlegt; in der Begegnung
mit ihm, ob damals oder als Lesender
heute, fallt fir den Menschen die Eng-
scheidung tiber Tod oder Leben.

Fur die Zeit zwischen Jesu Tod und
der Parusie sichert Jesus denen, die an
ihn glauben, den Beistand des Parakleten
zu (Troster, Zu-Hilfe-Eilender, Herbeige-
rufener), den Geist der Wahrheit; sie blei-
ben also nicht allein, Der Paraklet ist
damit eine Verbindung von Parusie-Er-
wartung und Geistmotiv, die die Gegen-
wart als Zeit der Erfitlllung qualifiziert.
Allerdings ist die letzte Erwartung des
Johannes, die sichtbare und vollendete
Gemeinschaft mit Jesus, noch nicht er-
fisllt (14,2; 17,24), aber deren Enthiillung
liegt noch in der Zukunft. Damit ist die
Welt in ihrer Verginglichkeit erkannt.

Fir den Evangelisten ist die Einheit
von Jesus und Gott, Vater und Sohn, Lo-
gos und Schopfer derart einzigartig, dal
vor Jesus keine wirkliche Gotteserkennt-
nis maglich war, Denn vorher gab es "den
Weg - die Wahrheit — das Leben" ja
nicht. Diese Gotteserkenntnis erschlief3t
sich dem Glaubenden im Werk Jesu, er
ist das einzige Licht innerhalb der Welt,

Vor allem das lange vorherrschende
Verstdndnis des Johannes-Evangeliums
hat in der Kirchengeschichte zur Folge
gehabt, dal} der Absolutheitsanspruch der
Kirche gegentiber anderen Religionen, vor
allem aber gegeniiber dem Judentum als
ihrer Wurzel sich so stark ausgepragt
hat, dafl es damit zwangsldufig zur Ab-
wertung des Judentums und damit "der"
Juden schlechthin gekommen ist. Das
Johannes-Evangelium wurde bis in unse-
re Zeit hinein als besonders antijudai-
stisch angesehen. In der neueren For-
schung deuten Ansitze darauf hin, dal}
dieses Urteil als Fehlurteil zu revidieren
ist. Bel genauem Hinsehen lassen sich
viele jidische Wurzeln entdecken und
weisen die Interpretation in eine andere
Richtung. In jedem Fall aber sollte sich
der Religionslebrer griindlich und kri-
tisch mit den Texten auseinandersetzen,
um deutlich machen zu kénnen, wo zeit-
bedingte Deutungen einen anderen Stel-
lenwert haben miissen als etwa univer-
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sale und Uberzeitliche Aussagen. Eine
antijidische Exegese sollte heute un-
denkbar sein. Dies heiflt nun aber {gera-
de) nicht, daBl man deshalb das Christ-
sein aufgeben miisse. Im Gegenteil, ein
echter Dialog, ein richtiges Gesprich (mit
dem Judentum) kann sich nur unter
gleichberechtigten und als gleichwertig
angesehenen Partnern entwickein. Chri-
stentum, das sich (nur) auf Kosten ande-
rer definieren kann, hat sein Ziel ebenso
verfehlt wie seinen Christus verraten.

Markusevangelium
Entstehung: um 70 n. Chr.
Autor: Judenchrist
Ort: unbekannt
Zielgruppe: Heidenchristen

Muatthdusevangelivm
Entstehung: um 90 n. Chr.

Autor; Judenchrist (2. Ge-
neration)

Ort: evtl. syrisches An-
tiochia

Zielgruppe: griechischsprechen-

de Christen jiid.
und heidn. Her-

kunft
Lukasevangelium
Entstehung:  um 86-90 n. Chr.
Autor: Heidenchrist
Ort: nordliche Agiis
Zielgruppe: Heiden, verunsi-
cherte Juden- und
Heidenchristen
Johannesevangelium
Entstehung:  um 100 n, Chr,
Autor: unbekannt
Ort: Syrien
Zielgruppe: Christen; gegen

gnostisches Erlo-
sungsverstdndnis




Einfiihrung ins Neue Testament

Religiose Gruppierungen zur Zeit des Zweiten Tempels

Nach dem babylonischen FExil entstand
eine fir das Judentum sehr prigende Be-
wegung. In der Exilssituation bewahrten
die Juden ihre Tradition durch das Studi-
um der heiligen Schriften. Der Tempel
war unerreichbar, damit kein Opferdienst
mehr moglich, und man traf sich in den
Hiusern, um gemeinsam aus der Bibel zu
lesen und zu beten. Diese Tradition
brachten die Heimkehrer mit ins Land
Israel. Uberall imm Land entstanden Ver-
sammlungshiuser, "bet midrasch” (Lehr-
haus) oder "Synagoge” genannt. Diejeni-
gen, die dort lehrten, die Schriften aus-
legten und sie fiir das tédgliche Leben
fruchtbar zu machen suchten, waren die
Pharisder. Die pharisdische Bewegung
entwickelte sich neben der Tempelaristo-
kratie, den Sadduzdern, und wurde hiu-
fig auch zu ihren Kritikern. Der pharisii-
sche Leitsatz steht im Buch Exodus
(19,6). Dort spricht Gott am Sinai zu sei-
nem Volk: "Thr sollt mir ein Kénigreich
von Priestern werden und ein heiliges
Volk." Die Heiligung des ganzen Lebens,
nicht nur der Opfergang zum Tempel an
hohen Festtagen, war das Ziel dieser
Gruppe. Im Gegensatz zu den Sadduzi-
ern glaubten die Pharisder an die Aufer-
stehung der Toten, und ihre religitse Po-
sition illustriert ein Satz von Hillel, ei-
nem bedeutenden Rabbi des ersten Jh. v,
Chr: Auf die Frage nach der "Zusammen-
fassung der Tora" (kelal gadol) antworte-
te er: "Was dir unlieb ist, das tue auch
deinem Nichsten nicht, alles andere ist
Auglegung." Diese Position, die auch als
"Goldene Regel" bezeichnet wird, kennen
wir aus dem Neuen Testament.

So entwickelte sich in den Synagogen,
die zum Treffpunkt fiir gemeinsames Ler-
nen und Beten, aber auch fiir Rechts-
streitigkeiten und Armenfirsorge wur-
den, ein reges Leben, Die verschiedenen
Ausrichtungen der pharisdischen Bewe-
gung und ihre teilweise sehr unterschied-
lichen Auffassungen lassen sich in der
Kiirze gar nicht im einzelnen darstellen.
Man vermutet bis zu 60 verschiedene

Untergruppierungen. So gehoren z.B. die
Zeloten, die den Kampf fir die Befreiung
von der romischen Herrschaft mit Waf-
fengewalt fithrten, zu dieser Bewegung,
sind also der militante Fliigel.

Auch Jesus von Nazareth stand der
phariséischen Bewegung in seiner Theolo-
gie sehr nahe, die Frontstellung, die sich
im Neuen Testament findet, darf man nur
als innerjiidische Auseinandersetzung be-
greifen. Eine andere Niherbestimmung
der Position Jesu 140t sich aus seiner Be-
ziehung zu Johannes dem Tdufer herlei-
ten, der als asketischer Umkehr- und
BuBiprediger in der Wiiste taufte. Sicher-
lich hatte Jesus ein dhnliches propheti-
sches Bewulltsein wie Johannes, so dall
sich nach dem Tod des Johannes viele
Juanger der Jesusbewegung anschlossen.

Nach neuesten judischen Forschungs-
ergebnissen spielt fiir die Einordnung der
Person Jesu von Nazareth eine weitere
Gruppe eine wichtige Rolle. In Galilda, der
Heimat Jesu, gab es Wanderprediger, die
sich am einfachen Volk orientierten und
deshalb sozusagen in didaktischer Absicht
Geschichten erzdhlten, Wunder taten und
sich besonders den Armen zuwandten.
Eine starke Frommigkeit und die Liebe zu
Kindern war ihnen ebenso eigen wie die
Auffassung, dafl die Taten helfender Liebe
wichtiger seien als die Einhaltung kul-
tischer Gebote. Man nannte sie Chassidim
(Fromme) aus Galilda. Sie beteten zu Gott
als ihrem Vater, glaubten daran, dafi jeder
Mensch ein Kind Gottes sei und zogen oh-
ne festen Wohnsitz mit ihren Frauen zu-
sammen von Ort zu Ort. Auch wenn die
Erforschung dieser Gruppe bisher nicht
endgiltig abgeschlossen ist, so 148t sich
doch schon jetzt eine erstaunliche Paralle-
litdt zur Verkiindigung Jesu erkennen.
Jesu Einbettung in das zeitgendssische
Judentum stellt sich also immer klarer
heraus, und sein Judesein muf} in aller
Konsequenz fiir christliche Aussagen tiber
ihn und Gber das Judentum neu bedacht

werden.
*Literaturhinweis siehe Arbeitsblatt S. 55.
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Einfithrung ins Neue Testarment

Messiasvorstellungen und Selbstverstindnis Jesu

In den Evangelien finden sich viele ver-
schiedene Titel, die auf Jesus angewandt
werden. Messias, Gottessohn, Menschen-
sohn, Gottesknecht, Prophet oder Kyrios
(Herr) sind alles Begriffe, die ein breites
Bedeutungsspekirum mit sich tragen und
in ihrer Anwendung auf Jesus von Naza-
reth noch einmal eine eigene Priigung er-
fahren haben. Fir alle Hoheitstitel gibt es
Traditionen im Alten Testament, von de-
nen man aber an manchen Stellen nicht
weil}, wie sie sich im zwischentestament-
lichen Zeitraum in ihrer Bedeutung ent-
wickelt haben,

Der Messias (Gesalbte) ist fur das Alte
Testament immer eine menschliche Ret-
tergestalt, die mit besonderer Gottesgnade
ausgestattet ist, Ein Gesalbter bekommt
von Gott bestimmte Gaben, die er in Blick
auf die Herbeifithrung des Gottesreiches
benotigt. So ist die Vorstellung vom kénig-
lichen Messias immer mit der Wiederher-
stellung des davidischen Kbnigreichs als
dem Idealzustand Israels verbunden. Hier
spieit es eine grofle Rolle, daf} Israel zu-
néchst unter persischer, dann unter grie-
chischer und rémischer Herrschaft lange
Zeit ohne eigene, unabhingige Regierung
standig unter Fremdherrschaft existieren
mulite. Der Messias wurde hier als Nach-
folger Davids erhofft und erwartet. Als
Gesalbte wurden auch der endzeitliche
Priester und Prophet bezeichnet (Sach
4,14), und in Qumran fiigen sich alle Er-
wartungen zusammen: der konigliche
Messias aus dem Hause Davids, der prie-
sterliche aus dem Hause Aarons und der
endzeitliche Prophet.

Der Titel Gottessohn bringt weitere
Schwierigkeiten mit sich: in der jiidischen
Tradition ist der Gottessohn #hnlich wie
der Gesalbte ein von Gott beauftragter
Mensch; so wird z.B. Konig David als Got-
tessohn von Gott eingesetzt (Psalm 2,7).
Aullerdem gilt ganz Israel als Gottessohn,
der Titel ist also sowohl individuell als
auch kollektiv deutbar. Unsere Vorstel-
lung vom Gottessohn rithrt zum einen von
der griechischen Vorstellung her, in der
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mit dieser Aussage weniger der Auftrag
des Menschen, sondern seine Beschaffen-
heit, sein Sein charakterisiert wird. Im
Laufe der Kirchengeschichte treten die
philosophischen Kategorien immer mehr
in den Vordergrund, so daf} iber die Seins-
form Jesu nachgedacht wird und daraus
die christologischen Vorstellungen von den
zwei Naturen Jesu und der Trinitdt er-
wachsen. Mit der jidischen Gottessohn-
Vorstellung hat dies nichts mehr geme:n.

Das Deutungsschema, das Jesus am
starksten zugewachsen ist, ist das des lei-
denden Gottesknechts aus Deuterojesaja
(Jes 40-55). Hier fanden die ersten Chri-
sten eine Deutung des Leidens und Ster-
bens Jesu, die ihnen nach seinem Tod Er-
kidrungen und neue Hoffnung gab.

Wie Jesus sich nun selbst verstanden
hat, kann bis heute nicht mit Sicherheit
gesagt werden. Sicher ist, daB er ein pro-
phetisches Bewufltsein hatte und mit sei-
ner Existenz das Kommen des Gottesrei-
ches verband. Doch hat er sich wohl nie
selbst als Messias bezeichnet und auch
keinen anderen Hoheitstitel fiir sich in
Anspruch genommen. Von daher sind auch
die verschiedenen Interpretationen der
Evangelien zu verstehen, die jeweils ihre
eigene Auslegung von Jesu Selbstver-
standnis zeigen (z.B. Messiasgeheimnis
bei Markus). Der einzige Titel, den Jesus
wahrscheinlich selbst benutzt hat, ist der
des Menschensohns, wobel es umstritten
ist, ob er diesen Titel auf sich selbst bezog
oder damit einen anderen endzeitlichen
kommenden Weltenrichter meinte, wie er
in der Danielapokalypse beschrieben wird.

Die hier in aller Kiirze beschriebene
Problematik wirkt sich zunehmend auf
unser Bild von Jesus Christus aus, Miissen
wir nicht ganz anders von ihm sprechen,
als es uns die Theologen der ersten Jahr-
hunderte gelehrt haben? Neue christologi-
sche Konzepte im Kontext des christlich-
judischen Dialogs (z.B. von Klappert, Mar-
quardt, Theiflen) versuchen, diesen neuen
Erkenntnissen iiber Geschichte und Theo-
logie zur Zeit Jesu Rechnung zu tragen.
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Film 9: Theologische Informationen

Die Jinger auf dem Weg nach Emmaus

Der Evangelist Lukas

Das Lukas-Evangelium ist das einzige
Evangelium, das mit einer klaren Aus-
sage liber die Intention des Autors be-
ginnt. In 1,1-4 gibt der Evangelist, auf
dessen Namen im Text kein Verweis exi-
stiert, in einem Prodmium bekannt, dafl
er nun, wie schon andere vor ihm, die
ganze Geschichte Jesu getreu seiner
Uberlieferung aufschreiben méchte, um
damit die Zuverléssigkeit der christlichen
Tradition unter Beweis zu stellen. Die
Widmung an Theophilus, wahrscheinlich
eine hochgestellte christliche Persinlich-
keit, dient unter anderem auch der Ver-
breitung seines Evangeliums.

Lukas selbst war ein gebildeter Hei-
denchrist, der vielleicht — aufgrund seiner
guten Kenntnis der griechischen Bibel
(LXX, Septuaginta) — schon lange als
"Gottesfiirchtiger” der Synagoge nahe-
stand, das Land Israel aber nicht beson-
ders gut kannte. Kr schreibt fiir Heiden-
christen, denn die jiidischen Religionsfra-
gen spielen in seinem Evangelium nahe-
zu keine Rolle, dagegen bemiiht er sich
aber um eine korrekte Darstellung der
christlichen Botschaft, um gegen die Ein-
fliisse gnostizierender Lehrer anzugehen,
An das Evangelium schliefit Lukas die
Apostelgeschichte an, die das Schicksal
der ersten Christen beinhaltet. Zeitlich
mul} das lukanische Doppelwerk nach der
Tempelzerstorung 70 n. Chr., zur Zeit der
ersten Verfolgungen durch Rom, angesie-
delt werden, also zwischen 80 und 90 n.
Chr. Lukas lebte im Bereich der paulini-
schen Gemeinden, der Ursprungsort sei-
ner schriftstellerischen Tatigkeit ist nicht
bekannt, vermutet wird Kleinasien, Grie-
chenland oder auch Antiochia.

Lukas tragt sein Material aus verschie-
denen Quellen zusammen. Als Hauptvor-
lage dient ihm das Markusevangelium,
dessen KErzahlduktus er weitgehend tber-
nimmt. Zum zweiten benutzt er die Tra-
ditionen der Logienquelle, die auch Mat-
thius bekannt waren, und wahrschein-

lich eine Quelle mit Kindheitserzihlun-
gen. Zudem besteht der Text des Lukas-
evangeliums fast zur Halfte aus Sonder-
gut, hinter dem allerdings hauptséichlich
Sonderquellen, vielleicht auch Teile aus
der Logienguelle, die Matthédus nicht be-
nutzt hat, vermutet werden. Nur einen
geringeren Teil der Verse hat der Evan-
gelist selbst geschrieben.

DaBl Lukas auch an der literarischen
Qualitat seiner Schriften interressiert
war, zeigt sich im besonderen daran, daf
er sich bemiiht, den Stil der Septuaginta
nachzuahmen, der dann wiederum die
Gewichtigkeit und Autoritit seiner Worte
unterstreichen soll. Seine Absicht ist es,
dem Leser Glaubensvergewisserung zu
ermoglichen und das in Israel Geschehene
als universales Heilsereignis darzustellen,
In dieser Darstellung verfolgt Lukas ein
heilsgeschichtliches Konzept: Den Anfang
bildet die Zeit Israels und der Propheten,
als Erfillung sieht er die Zeit Jesu und
der Kirche. Aus zeitbedingten Griinden
treten bei Lukas die eschatologische Nah-
erwartung und die driangende Parusieer-
wartung in den Hintergrund, er mahnt
die Gemeinde zu Standhaftigkeit im Glau-
ben und zum stindigen Gebet,

Die Emmaus-Erzihlung

Die Emmaus-Erzahlung gehdrt zum luka-
nischen Sondergut. Sie gliedert sich in
vier Erzdhlabschnitte: Zun#chst erfolgt
die Begegnung mit einem unbekannten
Weggenossen, der dann in dem darauf-
folgenden umfangreichen Weggesprach
den Jiingern den christologischen Sinn
der Schrift und die Notwendigkeit des
Leidens des Messias verdeutlicht. Als
dritte Szene schliefit sich das Mahl im
Haus der Jinger an, und zuletzt wird im
SchluBlteil, dem Aufbruch nach Jerusa-
lem, die Verbindung zu den Osterereig-
nissen hergestellt.

Die Erziahlung vermittelt exemplarisch
die theologische Grundposition des Lukas:
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Film 9: Theologische Informationen

In der eucharistischen Mahlgemeinschaft
ist Jesus als der Auferstandene anwesend
und wird im Brotbrechen erkannt. Im
Nachhinein erschlief3t sich fiir die Jiinger
auch der hinfithrende Charakter des Weg-
gesprichs, das das Geschehen um die Auf-
erstehung Jesu christologisch interpretie-
rend aus der Schrift belegt, und sie erin-
nern sich an das Brennen ihres Herzens
wihrend des Gesprichs. Ein interessanter
Aspekt der Geschichte liegt darin, dal3 die
Jinger ihren Herrn als Auferstandenen
zundchst nicht erkennen, seine #dullere
Grestalt hat sich anscheinend veridndert.
Sie erkennen in dem fremden Weggefihr-
ten, der ihnen auf unerklirliche Weise
sympathisch scheint, erst Jesus, als er die
Rolle des Hausvaters bei Tisch iiber-
nimmt und ihnen mit dem Segen das Brot
bricht. Direkt nach dem Erkennen ver-
schwindet der Auferstandene dann wie-
der, weil seine Aufgabe erfillt ist: Die
Jinger eilen nach Jerusalem, um von sei-
ner Auferstehung Zeugnis abzulegen.

In der Art und Weise, wie die Jiinger
dem unbekannten Weggefihrien von Je-
sus und den Ereignissen in Jerusalem be-
richten, spiegelt sich die konkrete Ge-
meindesituation zwischen Kreuzestod und
Auferstehungszeugnis wider. Die Hoff-
nung auf die Erlosung Israels scheint ver-
geblich gewesen zu sein, der schmachvolle
Tod am Kreuz ist fiir einen Messias un-
denkbar. Den Frauen, die die Nachricht
vom leeren Grab gebracht haben, glauben
die Jiinger nicht, zu sehr sind sie in ihrer
Trauver befangen. Dennoch regt sich im
Weggespriach ein winziger Hoffnungs-
schimmer, daf3 vielleicht doch nicht alles
umsonst gewesen sein konnte. Dieser
Hoffnungsschimmer reift in der Emmaus-
Erzahlung zur GewiBheit heran: Der auf-
erstandene Jesus selbst erliutert den Jiin-
gern, daBl Leiden und Sterben zu seinem
gottlichen Auftrag hinzugehort, wie es in
den Worten der Propheten vorhergesehen
und aufgeschrieben ist.
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Film 9: Verlaufsshizze

Verlaufsskizze zu "Die Jiinger auf dem Weg nach Emmaus"

In einem Raum sind die Junger und
néchsten Anhidnger Jesu versammelt. Es
ist noch frith am Morgen, und die mei-
sten von ihnen schlafen. Sie sind dort
zusammen nach dem gewaltsamen Tod
ihres Meisters, Rabbis und Freundes Je-
sus von Nazareth. Die Kreuzigung hat sie
alle stark mitgenommen und gelihmt.
Wie soll es weitergehen? Sie wissen es
nicht, sind unsicher. Alles, woran sie ge-
glaubt haben, scheint der Vergangenheit
anzugehoren.

Plstzlich dffnet sich die Tir und ein
paar Frauen stiirzen aufregt herein mit
den Worten; "Er ist nicht mehr da! Das
Grab ist leer!" Und sie erzdhlen den un-
glaubig dreinschauenden Méinnern von
der Begegnung mit den Engeln am Grab
Jesu, dafl sie gesagt hitten, er lebe, er sei
auferstanden. Von den Wachen hitten sie
nichts mehr gesehen.

Die Ménner kénnen nicht glauben, was
sie da von den Frauen zu hioren bekom-
men. Sie miissen sich zuerst selbst davon
tiberzeugen, mussen die Nachricht der
Frauen iberpriifen. Zwei von ihnen ge-
hen zum Grab, unter ihnen Petrus. Das
Grab ist leer, wie die Frauen gesagt ha-
ben. Nur das Tuch, in das man den
Leichnam Jesu gewickelt hatte, liegt noch
dort. Sonst ist nichts zu sehen.

Was da passiert sein soll, ist so un-
glaubwiirdig, so phantastisch, dafl die
anderen Jinger es immer noch nicht fas-
sen konnen. Die Frage dringt sich auf,
was sie denn nun tun sollen.

Kleopas, einer von ihnen, zieht fiir sich
die Konsequenzen und will sich auf den
Weg nach Hause machen. Fir ihn ist al-
les endgliltig aus und vorbei; sie hitten
sich wohl doch alle geirrt. Er will wieder
nach Hause und dort leben wie vorher.
Hier sagt ihm doch niemand, was er tun
soll. Sein Freund Manasse, der sieht, daf}
Kleopas geht, lauft diesem nach; er selbst
ist noch nicht sicher, was er tun soll, 148t
sich dann aber von Kleopas iiberzeugen
und geht mit ihm.

Man sieht, wie die beiden unterwegs

gind. Von Jerusalem fithrt der Weg sie
aus der Stadt heraus, durch verschiedene
Landschaften. Sie wollen nach Hause, ein
neues oder besser gesagt ihr altes Leben
wieder beginnen, aber das, was gesche-
hen ist, 1453t sie nicht los. Sie reden und
diskutieren dariiber und duflern ihre Fra-
gen und Zweifel. Jesus war also doch
nicht der Retter, fiir den sie ihn gehalten
hatten. Die Reichen seien immer noch
reich, nichts habe sich geéndert.

Sie machen Rast im Schatten eines
groflen Baumes und wenden sich im Ge-
spriach der Frage zu, was sie denn nun
tun wiirden, wenn sie wieder zu Hause
sind, welchem Beruf sie nachgehen und
wer sie erwartet.

Sie brechen wieder auf, traurig, ent-
tauscht, ohne Hoffnung, Fiir sie gibt es
nichts mehr zu hoffen. Plotzlich und fast
unbemerkt taucht ein Mann auf, der sich
zu ihnen gesellt und sie fragt, wovon sie
da reden. Die beiden sind erstaunt,
schlieflich weifl doch jeder in Jerusalem,
was da vor kurzem passiert ist. Aber der
Fremde scheint nichts zu wissen, denn er
bittet um mehr Informationen, bittet, die
beiden begleiten zu diirfen, weil er den-
selben Weg habe.

Die beiden Jiinger Jesu erzéhlen von
den Frauen und was diese am Morgen
berichtet hitten. Sie aber seien der An-
sicht, man hitte den Leichnam Jesu wohl
gestohlen. Und sie fiigen hinzu, nun sei
alles vorbei, Jesus habe Israel nicht be-
freit.

Der Fremde greift in die Unterhaltung
ein, indem er ihnen Blindheit vorwirft.
Dann legt er ihnen die Schrift, die Bibel
desu, aus und weist auf Jesaja hin. Die-
ser habe vom Gottesknecht, der leiden
miisse, doch geschrieben. Das leuchtet
den Jingern ein. So hat ihnen das noch
niemand erklart.

Inzwischen ist die Gruppe am kleinen
Ort Emmaus angekommen, in wenigen
Minuten wird es dunkel, und so bitten sie
den Fremden, doch bei ihnen zu bleiben.
Die Schwester eines der beiden Jilinger
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wohnt dort, so werde sie Quartier fiir die
Nacht haben.

Kleopas geht zu seiner Schwester. Die
ist ganz erstaunt, ihn wiederzusehen,
und fragt ihn, ob er wieder nach Hause
ginge und was denn nun passiert sei. Thr
Bruder sagt resigniert, dall nun alles aus
sei. Es gab schon viele falsche Propheten
in Israel, meint dazu seine Schwester,
aber das wehrt er ab, Jesus sei nicht so
einer gewesen. Pas Grab sei leer gewe-
sen. Aber von den Toten komme doch
keiner zurtick, sagt seine Schwester und
fiigt hinzu, dall sich seine Frau freuen
werde, wenn er endlich nach Hause kom-
me. Und dann will sie wissen, wer dieser
Fremde sei. Diese Frage kann ihr Bruder
nicht beantworten, er weill nur, daf} die-
ser die Heilige Schrift kennt wie keiner
sonst. Nachdenklich meint er dann, daf3
wohl alles so habe geschehen miissen.
Seine Schwester kommentiert dies mit
den Worten "Er ist tot". Und sie weist
darauf hin, dafl das Essen bald fertig sei.

Die drei Minner gehen ins Haus, in
einen Raum, in dem niedrige Polster um
einen Tisch stehen, Sie lassen sich darauf
nieder, wihrend die Frauen das Essen
bringen. Als Kleopas nach Art des Haus-
herrn das Brot brechen will, wehrt der
Fremde ab, greift selbst das Brot, spricht
nach judischem Brauch den Segen dar-
itber, bricht es und gibt den beiden da-
von. In diesem Augenblick fillt es Kleo-
pas wie Schuppen von den Augen, und er
erkennt in dem Fremden Jesus.

Auch Manasse merkt, was passiert. Als
beide wieder genau hinschauen, ist der
Fremde verschwunden. Thnen ist klar
geworden: Er lebt. Nun verstehen sie
auch, warum er mit ihnen geredet hat,
und daf3 er die Schrift so gut kannte. Wie
blind sie beide doch waren.

Sofort brechen sie auf, das miissen sie
sofort den anderen erzihlen. Sie konnen
es nicht fiir sich behalten; Hunger, Durst
und Midigkeit sind verflogen. Sie miis-
sen sofort nach Jerusalem, Die Schwester
versteht es zuerst nicht so ganz, aber
schliefllich ahnt sie, was da geschehen
ist: Er ist in ihrem Haus gewesen,

"Ich habe geglaubht, es ist alles vorbei.
Es beginnt erst!"
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Film 9: Didaktisch-methodische Hinwetse

Didaktisch-methodische Hinweise zu
"Die Junger auf dem Weg nach Emmaus"

Begegnungen mit dem Auferstandenen
darzustellen, ist kein leichtes Unterfan-
gen. In den biblischen Texten finden wir
kaum konkrete Hinweise. Deutlich ist
aber immer eines: Der Auferstandene ist
anders als derjenige, mit dem die Jiinger
zusammen waren. Sie erkennen ihn nicht
bzw. nicht sofort. Sie sind zuerst wie blind
("sehen lernen" — "da gingen ihnen die Au-
gen auf" — "es fiel ihnen wie Schuppen von
den Augen" kinnte also auch in diesen
Kontext gehoren). Dann aber geschieht
etwas und sie erkennen Jesus. Mit dem
Erkennen ist meist auch schon das Ende
der Begegnung nahe, denn das Ziel ist er-
reicht: den Betroffenen ist klar geworden,
dall Jesus lebt — Gber das Wie gibt es kei-
ne weitere Erklarung.

Wir kennen den Zustand der Jiinger
vielleicht aus eigenem Erleben: Jemand,
an dem wir sehr gehangen haben, fir den
wir uns eingesetzt haben, fiir den wir —
wie es heiflt — "alles getan haben", dieser
jemand verlidft uns, durch Tod oder an-
dere Ereignisse. Dann ist da ein Gefiihl
der Leere, der Ziel- und Richtungslosig-
keit, der Sinn des Lebens ist plotzlich
verloren, Man fiihlt sich unendlich allein
{gelassen). Was soll man noch tun? Wozu
hat man alles getan, was soll das noch?

Besonders deutlich werden solche Ge-
fithle und Erscheinungsfolgen, wenn eine
grofle Personlichkeit (b in Politik oder
Religion) stirbt. Dann sind die Anhénger
ebenfalls verunsichert und ratlos. Die
Sache, um die es ging und die sich mit
dem Namen des Toten verbunden hatte,
scheint nicht mehr zu greifen oder zu
tragen. Es bedarf besonderer Anstren-
gung, oft durch einen oder mehrere Nach-
folger, um die Sache selbst zu retten und
weiterzufithren,

Den Jingern in Jerusalem mag es viel-
leicht ebenso ergangen sein. Die Sache
schien verloren, weil Jesus gekreuzigt
worden war. Keiner glaubte mehr, daf
die Sache weitergehen kénnte, weil nie-

mand wullte, wie. Aus dieser Lethargie
reif}t sie die Nachricht vom leeren Grab,
reiflen sie die Begegnungen mit dem Auf-
erstandenen. Wie heilt es am Ende des
Films? "Ich habe geglaubt, es ist alles
vorbei. Es beginnt erst!”

Auf diese Situation, diesen "Knack-
punkt” im Geschehen kommt es an. Hier
setzt Verinderung an — und die gilt es
deutlich zu machen, zu vermitteln, Die
Arbeitsaufgaben versuchen, in verschie-
denen Formen (schriftlich, gestalterisch
und darstellend) dies auszudriicken, da-
mit es sich fiir heutige Menschen er-
schlieflen kann.

Bei alteren Gruppen kann man sicher-
lich stidrker im Gesprich darauf einge-
hen. Hier empfiehlt es sich auch, eigene
Erfahrungen mit einbringen zu lassen.
Man mul} sich aber bewulit sein, dal} dies
oft sehr personliche, vielleicht noch nicht
verarbeitete Erfahrungen sind, die Ge-
fithle freisetzen kénnen, die man so nicht
erwartet hat.

Nicht nur die Evangelien bieten uns
eine grofle Zahl von Beispielgeschichten,
wie die Begegnung mit dem Auferstande-
nen Menschen veridndert hat, auch die
Kirchengeschichte bis in unsere Zeit ist
voll davon. Sinnvoll ist es dabei immer,
Beispiele aus der jeweiligen Umgebung
der Lerngruppe heranzuziehen. Ubrigens
ist auch Paulus ein solches Beispiel. Hier
konnte sich also gut der Film 10 "Saul
und Hananias: Aus dem Feind wird ein
Bruder" anschliefen in der Erarbeitung.
Als Hinfithrung eignen sich sicherlich die
beiden anderen Filme auf dieser Cassette
{("Johannes der Téufer" und “Jesus vor
Pilatus").

Hinweise zum Foto
Das Foto auf der Umschlagrickseite zeigt

die beiden Jiinger, wie sie von Jerusalem
aus aufbrechen, um wieder nach Hause zu
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gehen. Sie gehen vorwirts, aber eigentlich
fithrt ihr Weg riickwérts — in die Resigna-
tion. Erst als sie umkehren, zuricklaufen,
gehen sie eigentlich vorwirts, weil sie thr
Ziel wiedergefunden haben und wissen,
was sie tun sollen und wer sie auf diesem
Weg begleitet. Solche Gedanken kann
man anhand dieses Bildes erarbeiten oder
als eine kleine Meditation selbst gestal-
ten. Man kann natiirlich das Bild als Folie
auch ganz einfach mit Sprechblasen um-
geben und hineinschreiben lassen, wor-
tber sich die beiden wohl unterhalten,
was sie denken und fithlen. Dies liefe sich
durch die Wahl verschiedener Farben aus-
driicken. Vielleicht kann man diesem Bild
auch ein anderes gegeniiberstellen. Gute
Erfahrungen im Unterricht gibt es mit
dem Farbholzschnitt von Thomas Zacha-
rias "Emmaus™ Im Hintergrund sieht
man Jerusalem, dahin fihrt ein langer
Weg, vorne sind (von hinten gezeigt) drei
Gestalten. Der Weg wird nach Jerusalem
hin immer heller.

Hinweise zu den Arbeitsbléttern

In den ersten drei Arbeitsblittern geht es
vor allem um die Situation der Jinger
nach Jesu Tod, wie es ihnen geht und
woran sie sich erinnern; dies trifft auch
auf die Seite 93 zu. Wer mag, kann auf
die Rolle der Frauen beim Ostergesche-
hen noch n#her und ausfithrlicher einge-
hen. Seite 92 versucht einen kleinen Ein-
blick zu vermitteln in die Auslegung der
Schrift durch den Auferstandenen. Es
richtet sich ganz nach Kenntnis und Al-
ter der Lerngruppe, ob man hier noch
Bibeltexte mit hinzuzieht,

Die "Erkennungsszene” sollte moglichst
vielfaltig dargestellt werden, ob panto-
mimisch, als Schattenspiel, gemalt, als
selbstgemalte Diareithe (z.B. mit diinnen
Folienstiften auf Glasdiardhmchen) usw.
Moglich wire es auch, die eigenen Ge-
sichter als Maske zu gestalten (jeder
selbst vor dem Spiegel oder eine/r den/die
andere/n): das Gesicht kann "geteilt" wer-
den oder man stellt hinterher zwei "Mas-
ken" nebeneinander, Die eine (Hailfte)
zeigt die Gefiihle vor der Begegnung mit
Jesu, die andere die Gefithle danach.
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Hinweise zu (Schul-) Gottesdiensten

Es empfiehlt sich, die bekannten Gesang-
buchlieder zu Ostern einmal daraufhin
anzusehen, wo darin der "Umschwung"
von Tod zu Auferstehung deutlich wird.
Dies gilt ebenso fiir neuere geistliche Lie-
der. Hier ist allerdings oft ein politischer
Aspekt enthalten, der teilweise wegen der
Aktualtitdt auch schnell veraltet. Nicht
selten werden Begriffe darin gleichge-
getzt, die es doch nicht sind, z.B. "Aufer-
stehung” und "aufstehen" (Aufstand).
Dies sollte uns bei der Auswahl der Lie-
der bewuft sein,

Einige in den Arbeitsblattern formu-
lierte Aufgaben eignen sich fiir die Fin-
beziechung in einen Gottesdienst, bei-
spielsweise das Schattenspiel oder der
Hinweis auf die Masken oder bemalten
Dias (auf dieser Seite). Der Gottesdienst
kénnte Themen, Symbole, Stichwbrter
aus dem Planungsraster aufgreifen: Brot
(sein/werden fir andere), Abendmahl, die
Weg-Geschichte (sich auf den Weg ma-
chen, Umkehr als Neuanfang). Ein sol-
cher Gottesdienst palBit gut in die Oster-
zett, aber nicht nur.

Im dbrigen sei angemerkt, daBl es sich
lohnt, den Filmtitel sowohl in die Uber-
legungen und Erarbeitungen, als auch in
die Planung von Gottesdiensten aufzu-
nehmen:

"Erinnern und Erkennen".

Literaturhinweise

*Becker, Ingeborg, Bock, Peter F., Alleluja, Jesus
lebt! Eine biblische Geschichte zu Lk 24,13-35 fur
Kinder im Vorschulalter, in der Grund- und Sonder-
schule, fir den Kindergottesdienst und die Gemein-
dearbeit, av-edition, Miinchen/Offenbach 1985 (Ton-
bild}

*dies., Das Brot. Eine Bildergeschichte und Sach-
texte fir Kinder im Vorschulalter, in der Grund-
und Sonderschule, fiir die Gemeindearbeit, av-edi-
tion, Minchen/Offenbach 1986 (Tonbild)

*Krotz, Fritz, ... fir uns gestorben? Zuginge zur
Geschichte von der Passion Jesu (Wege des Lernens
Bd. 5), Neukirchen-Vluyn 1987



Film 9: Arbeitsbldtter

. Die erste Szene im Film zeigt die Jiinger, Freunde und Anhénger Jesu,
‘ Q die nach dessen Tod in einem Raum versammelt sind.

== Wie migen sie sich fithlen?
; Beschreibe die Gefiithle oder versuche, ein Bild dazu zu malen!
Besprecht hinterher eure Ergebnisse!
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Film 89: Arbeitshlitier

Als die Frauen vom leeren Grab erzidhlen, glauben die Méinner ihnen
nicht.

Lies die Geschichte in der Bibel nach und vergleiche sie mit dem, was dir
im Film gezeigt wurde. Schlag auch in den anderen Evangelien nach, was
dort iiber die Auferstehung Jesu geschrieben steht!

Schreibe wichtige Sitze aufl

Wie reagieren die Minner auf die Nachricht der Frauen? Was tun sie?
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Film 9: Arbeitsbliitter

Zwel der Junger brechen auf, sie wollen zuriick nach Hause.

Aber unterwegs reden sie noch einmal iiber alles, was passiert ist.
, Schreibe auf, was sie miteinander wohl bereden, was sie alles mit Jesus [
erlebt haben, oder male ein Bild oder eine Bildergeschichte dazu!
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Film 9: Arbeitsblitter

. § P Im Gesprich sagt der Fremde den beiden Jesusjiingern, sie seien blind |
: Vo und erkennten nichts. Dann erklart er ihnen, was in der Heiligen Schrift |
dariiber steht, :
| Was erzihlt er ihnen wohl? Uberlegt miteinander die Argumente und wie sie zu
4 Jesus passen! Schreibt wichtige Erkenntnisse auf!

Der folgende bekannte Kanon gibt eine Stelle aus der Erzéhlung und §
dem Film wieder. Singt miteinander den Kanon! .

"Herr, bleibe bei uns,
denn es will Abend werden
und der Tag hat sich geneiget.”
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Film 9: Arbeitsblitter

Im Haus in Emmaus angekommen, unterhalten sich Bruder und Schwester [
miteinander. Sie haben sich lange nicht gesehen. ;

Erzihle das Gesprich mit deinen Worten nach, du kannst es ausfiihrlich §
tun!
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Fi

Ilm 9: Arbeitsbldtter

Die beiden Jiinger erkennen in dem Fremden schliefllich den auferstan- §
denen Jesus. Sie erkennen ihn daran, wie er den Segen iiber das Brot
spricht, es bricht und den beiden gibt. So hat er es viele Male getan, '
Versucht, diese Szene zuerst pantomimisch darzustellen und gestaltet [
dann daraus ein Schattenspiel,

& Dazu benétigt ihr:
. ein groBles weilles Tuch (Bettlaken)

eine Stange oder einen festen Strick, um daran das Tuch aufzuhingen

| eine starke Lampe (z.B. der Tageslichtprojektor) _
§ Die Spieler miissen dicht vor dem Tuch spielen, damit die Schattenumrisse klar zu

! sehen sind. Probiert es aus! :
| Uberlegt, ob ihr sonst noch Gegenstiande benétigt, z.B. Brot.

Macht hier unten ein paar Notizen {iber das, was ihr fiir das Spiel benotigt, und }
schreibt auch den Verlauf auf sowie einige "Regieanweisungen", vielleicht macht ihr |

| auch Skizzen!
| Es kénnen dann mehrere Gruppen spielen, und ihr solltet anschlieflend die verschie- |

denen Darstellungen vergleichen.
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Film 9: Arbeitsbliitter

Nehmt zwei grofle Bldtter Papier, am besten ist eine alte Tapetenrolle (von |
hinten). Einer von euch sollte seine Schuhe und Strimpfe ausziehen und [
sich auf die Tapetenrolle stellen, Ein anderer malt mit einem schwarzen §
dicken Stift den Umrifl des Fufles nach. Es soll hinterher so aussehen, als |
sei jemand tiber das Papier gegangen und habe seine Fullspuren hinterlas- §
sen. Es sollen dabei zwei Wege entstehen — einer geht "vorwiirts”, der andere
den Weg wieder zurtick.

| Nun iiberlegt miteinander, wie den Jiingern zumute war, als sie von Jerusalem in §
Richtung Emmaus gegangen sind. In jeden Fuflabdruck schreibt oder malt ihr etwas [
davon.
Es gab dann eine grofle Verdnderung, als die beiden Jiinger wieder nach Jerusalem

{ zuriickgingen. Was kann man da in die Fuflabdriicke schreiben?

] Macht euch hier ein paar Notizen zu beiden Wegen!

Auf dem Weg nach Emmaus Zuriick nach Jerusalem
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Film 9: Arbeitsbldtter

In den Evangelien findet man mehrere Stellen, in denen von Begegnun- §
gen mit dem auferstandenen Jesus erzihlt wird.

Sucht diese Erzdhlungen und tiberlegt dazu folgendes: :
Wie wird der Auferstandene beschrieben? Wie sieht er aus, was macht

er? Wie reagieren diejenigen darauf, die ihn sehen? Verdndert sie diese
Begegnung?

Der Auferstandene
(wie er aussieht, was er macht)

Reaktionen

Die Begegnung verdndert
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